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ABSTRAKT

FRANK, Lukas. Vybrané liturgické symboly Velkonocného trojdnia, historia, teologia
a podnety pre sucasnu prax. [Diplomova praca]. Univerzita Komenského
v Bratislave. Rimskokatolicka cyrilometodskd bohoslovecka fakulta: Katedra praktickej
teologie. Kitazsky seminar sv. Gorazda v Nitre. Skolitel': ThLic. Stefan Fabry, Th.D. Stupefi
odbornej kvalifikacie: Magister katolickej teologie. Nitra: RKCMBF UK, 2023. 72 s.

Velkono¢né trojdnie tvori centrum liturgického roka. VSetky ostatné liturgické
slavenia maju zéklad prave v slaveni Velkej noci a odvijaju sa od nej. Cielom prace je
ponuknut’ podnety pre su¢asnt prax v liturgickom slaveni najviacsich sviatkov roka. Stadiom
a analyzou dostupnej literatury a najnovsich cirkevnych dokumentov sme ziskali informacie
o dejinach Velkonoc¢ného trojdnia vo vSeobecnosti. Nasledne sme v d’alSej Casti podrobne
analyzovali vybrané liturgické symboly v dejinnom a teologickom kontexte. Taktiez sme
nacrtli problémy, ktoré sa s danym symbolom v sti€asnosti vyskytuju. Pri kazdom symbole
sme na zaklade predchadzajucich casti navrhli podnety pre sticasnu prax, ktoré reflektuja

aktualne problémy i vnimanie jednotlivych symbolov.

Kruacové slova: Vel'konoc¢né trojdnie, liturgické symboly, teologia, podnety pre prax



ABSTRACT

FRANK, Lukas. Selected Liturgical Symbols of the Paschal Triduum, History,
Theology and Suggestions for Contemporary Practice. [Diploma thesis]. Comenius
University in Bratislava. Faculty of Roman Catholic Theology of Cyril and Methodius:
Department of practic theology. Seminary of St. Gorazd in Nitra. Supervisor: ThLic. Stefan
Fabry, Th.D. Qaulification degree: The Master of Catolic Theology. Nitra: RKCMBF UK,
2023. 72 p.

The Paschal Triduum is the centre of the liturgical year. All the others liturgical
celebrations are based on celebration of the Easter and they spool of it. The goal of the thesis
is to suggest impulses for current liturgical celebration of the biggest holiday of the year.
We obtain the information about the history of Paschal Triduum in general by studying and
analysing avalailable literature and the newest ecclesiastic documents. Later, in the next part
we analysed selected liturgical symbols in historical and theological context in detail. Also,
we outlined problems, which occur with the symbol in the present. For each symbol we
suggested impulses for the current practice, based on previous parts of the thesis. The

impulses reflect current problems and also the perception of the symbols.

Key words: the Paschal Triduum, liturgical symbols, theology, suggestions for

practice
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UVOD

Ako nam pripomina Druhy vatikdnsky koncil v konstitucii o posvétnej liturgii
Sacrosanctum concilium, Velkono¢né trojdnie Panovho umucenia a zmftvychvstania ziari
na vrchole liturgického roka, pretoze dielo I'udského vykupenia a dokonalého oslavenia
Boha vykonal Jezi§ najmd prostrednictvom velkono¢ného tajomstva, v ktorom svojou
smrtou zni¢il naSu smrt, a svojim zmftvychvstanim ndm obnovil zivot." Preto sme sa
rozhodli, Ze sa chceme v tejto praci bliz§ie zamerat’ prave na tento vrchol liturgického roka,

ale 1 vSetkého liturgického slavenia, ktory je vel'mi bohaty na mnozstvo symbolov.

V prvej kapitole nasej prace sa chceme venovat’ dejinnému kontextu Velkono¢ného
trojdnia, ktoré ma svoje korene uz v slaveni Paschy vyvoleného Bozieho naroda. Krestansku
Velku noc nie je mozné oddelit od starozdkonnej, pretoze by doslo takmer k jej
vyprazdneniu. Velkll noc, ktort vykonal Jezi§ svojim obetovanim na krizi, je mozné
pochopit’ len v kontexte starozdkonného sldvenia Velkej noci. Z toho dovodu sme sa
rozhodli upriamit’ naSu pozornost' ina pociatky jej slavenia. Tie st napokon dolezité
aj pre pochopenie toho, ako vyzeralo JeziSovo slavenie Velkej noci, ktoré sa stalo zakladom
pre jej krestanské slavenie. V tomto smere je preto nevyhnutné poukédzat’ na spravy

evanjelistov, ktoré su vSak odlisné.

Jednym z d’alSich dovodov, kvoli ktorym je potrebné aspoii v strucnosti poukdzat’ na
dejinny vyvoj Velkonocného trojdnia ako celku je skutocnost, ze ako také
vo vSeobecnosti v pociatkoch krest'anského sldvenia neexistovalo. Vyvinulo sa az postupne
zo slavenia, ktoré sa konalo pocas jedinej noci. Stalo sa tak z dovodov, na ktoré chceme
poukazat. V tejto Casti sa chceme zamerat na rézne svedectva o slaveni Velkej noci
a postupne 1 Velkono¢ného trojdnia, ktoré potvrdzujii jeho nosny vyznam v celom

liturgickom roku.

V druhej kapitole chceme poskytnit’ podrobnejSiu analyzu vybranych liturgickych
symbolov. Pre ich pochopenie je preto nevyhnutné, aby sme poukézali na ich zrod a dolezité
momenty v ich dejinnom vyvoji. A ked’Ze ciel'om liturgického symbolu nie je iba poukazat’
na nieco pekné, ale najmé priviest’ k spojeniu s Bohom, zameriame sa i na teoldgiu tychto

symbolov.

! Porov. DRUHY VATIKANSKY KONCIL. konstiticia o posvitnej liturgii Sacrocanctum concilium. Acta
Apostolicae Sedis, 1964, ¢. 5.



Problémom, ktoré ¢asom vznikli ¢i uz z nepochopenia vyznamu daného symbolu
alebo roznych inych dévodov, sa chceme venovat v tretej kapitole nasej prace. Jej cielom
je navrhnit’ mozné rieSenia do buducnosti na zdklade problémov, ktoré su nacrtnuté uz
v druhej kapitole. Tieto dve kapitoly st tak navzdjom silno prepojené, ked’ podnety

pre sucasnu prax priamo reflektuji teologicky vyznam i dejinny kontext dané¢ho symbolu.

Cielom naSej prace je navrhnit mozné rieSenia problémov, ktoré sa vyskytli
v liturgickom slaveni Velkej noci. Chceme tak spravit na zdklade vyznamu daného
liturgického symbolu, aby bol zretelny v ¢o najvicsej moznej miere a rovnako na zaklade
jeho dejinného vyvoja. Pri analyze teologického vyznamu vybranych liturgickych symbolov
sme Cerpali najmi z odbornej zahranicnej literatiry, ked’Ze na Slovensku sa tejto téme zatial

venuje len vel'mi maléd pozornost’.

Nadobudnuté poznatky zdejin ivyznamu sme nésledne aplikovali pri navrhu
podnetov do praxe, ktorych ciel'om je vac¢Sie pochopenie daného symbolu veriacim 'udom,

cez ktoré dokaze lepsie pochopit’ i liturgické sldvenie Velkej noci ako jeden celok.
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1 DEJINNY KONTEXT VECKONOCNEHO TROJDNIA

Aby sme mohli naplno pochopit’ hibku a vyznam JeziSovej Paschy, je potrebné
uviest’ aspon zdkladné historické pozadie Zzidovskej Paschy, ktora jej predchadza. Pretoze
Jezi$ ako Zid sa odvolaval pri svojom vykupitel'skom diele préave na iiu, ako na to poukazuje
Di Sante, ked’ rozobera pociatky krestanskej liturgie a hovori o JeziSovi ako o tom, ktory
vel'mi dobre poznal svoje naboZenstvo. Jezi§ bol ,rabbi“, a nie ,,otec”, ,ucitel*, a nie
,duchovny*; bol Zid, a nie krest'an; chodil do synagdgy, a nie do kostola; slavil $abat, a nie
nedel'n; modlil sa aramejsky, a nie grécky alebo latinsky; ¢ital Stary zédkon, a nie Novy
zakon; modlil sa zalmy, a nie ruzenec; slavil pesach (zidovsku velkti noc), Savu’ot (zidovské

Turice) a sukot (sviatok stankov), a nie Vianoce ¢i postnu dobu.?

1.1 Zidovska Pascha a krest’anska Vel’ka noc

Pokial’ chceme asponi strucne uviest vyznam Paschy v Starom zakone, musime
vychédzat’ z jej centra, ktorym je pripomienka oslobodenia Hebrejov z egyptského otroctva,
teda udalost’ exodu, kedy Boh bil Egypt ranami, avSak uSetril svojich vernych. Zo vSetkych
ran vSak vynikd najmé poslednd, ked’ Pdnov anjel usmrcoval vSetko prvorodené, okrem
Izraelitov (Ex 11, 5). A prave na tuto udalost’ sa viaze i biblicky vyklad hebrejského slova
pesach, ktoré znamend konat’ obradny tanec okolo obety, alebo krivat. V prenesenom
vyzname vSak znamena skakat, prechadzat alebo uSetrit. Pascha tak znamend Prechod
Jahveho, ktory sice presiel okolo izraelskych domov, ale udrel len na domy Egyptanov.’ Tak
ako to Citame v 12. kapitole knihy Exodus, ktord Pasche dava teologicky vyznam, ked’
zdoraziiuje predovsetkym spasne Bozie konanie, ked’ Boh prechédza, aby bil Egyptanov

a zachranil Izraelitov.*

Pan bude totiz prechadzat a bit' Egyptanov. Ked’ vsak wvidi krv na hornom prahu
a na oboch verajach, Pan prejde popri domovych dverdach a nedovoli hubitelovi vojst

do vasich domov a zabijat.’

2 Porov. DI SANTE, C. Zidovskd modlitha: k pocatkim kiestanské liturgie. PREL. Korte. Praha:
OIKOYMENH, 2018, s. 12.

3 Porov. LEON-DUFOUR, X. Slovnik biblickej teologie. Trnava: Dobra kniha, 2003, s. 547.

* Porov. BERGAMINIL, A. L’ anno liturgico: cristo festa della Chiesa; storia, celebrazione, teologia,
spiritualita, pastorale. Cinisello Balsamo (Milano): San Paolo, 2002, s. 184.

* Ex 12,23.
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Avsak este predtym ako dostala Pascha tento vyznam Panovho prechodu cez Egypt,
existovala Pascha, ktora mald iny vyznam. Bol to prvy jarny sviatok, ktory slavili kocovni

pastieri, nomadi, v ¢ase jarného splnu, pri ich prichode na jarné pastviny.

Podla ich obyc¢ajov, na jar obetovali zo svojho stdda jedného mladého samceka
a jeho krv rozotreli yzopom na vchode do stanu na ochranu proti vplyvom zlych duchov,
pred ktorymi ich mali chranit’ bohovia.® Nasledovala hostina, poc¢as ktorej jedli zabitého
samceka upecené¢ho na ohni spolu s nekvasenymi chlebmi a horkymi bylinami. Bergamini
uvadza, Ze na zéklade jarného charakteru a zaroven pastierskeho sviatku ju mozno stotoznit’
s putovanim, ktoré Izraeliti eSte ako otroci slavili na pasti a o ktorej sa hovori v Ex 5,1.
Potom Mojzis a Aron isli a vraveli faradnovi: ,, Toto ti odkazuje Pdan, Boh Izraela: »Prepust

mdj lud, aby mi na pusti pripravil sldvnost!*’

Tento sviatok jari, ako sme to uz uviedli, sa stal zdkladom pre hlavny sviatok Izraela,
ktory bezprostredne pred udalostou exodu dostal novy a rovnako teologicky zmysel. Uz to
nie si bohovia, ktori zachraniuju l'ud, ale je to samotny Jahve, ktory prechddza Egyptom,
a tak zachrafuje tych, ktori maju krv na dverdch.* Rovnako je sviatok Paschy Izraela
zasadeny i do jeho dejin, ked’ sa datum slédvenia novej Izraelskej Paschy takmer zhoduje
nielen s jarnou Paschou, ale i s inym jarnym sviatkom Azymy alebo aj Macot, teda sviatkom
nekvasenych chlebov, ktorého povod je vSak nezndmy a nie je zrejmé, ¢i je jeho pdvod
nomadsky alebo pastiersky. Tento sviatok sa slavil na zaciatku Zne, 15. az 21. dila mesiaca,’
ked’ sa obetoval jeden kos alebo snop obilia bozstvu. A ked’ze plody zeme sa mohli pozivat
az vtedy, ked sa uz uskutocnila obet’ bohom, prvy chlieb z novej zne musel byt nutne
nekvaseny.'® Izraelska tradicia obrad odstranenia starého kvasu pocas prvého dia sviatku
neskor pripojila k odchodu z Egypta, ktory sa uskutocnil tak nahle, Ze si Izraeliti museli

so sebou odniest’ eSte nevykysnuté cesto.'’

Ci uz jarna Pascha alebo sviatok Macot, ktoré sa stali nosnym zakladom pre neskorsi
vyvoj izraelskej Paschy, obsahovali prvok, ktory sa neskdr postupne vytraca, a to skutocnost’

domaéceho alebo rodinného sviatku. Najdolezitejsia kultova zmena, pri ktorej doslo k zmene

® Porov. ADAM, A. et al. Liturgicky rok: historicky vyvoj a soucasnd praxe. Praha: Vysehrad, 1998, s. 23.

7 Porov. BERGAMINI, L’ anno liturgico, s. 184.

8 Porov. KOPECEK, P. Fundamentdini liturgika: krestanské slaveni: teologie, historie a pastorace. Olomouc:
Univerzita Palackého v Olomouci, 2020, s. 289.

? Porov. LEON-DUFOUR, Slovnik biblickej teologie, s. 547.

19 porov. KOPECEK, Fundamentalni liturgika, s. 289.

! Porov. LEON-DUFOUR, Slovnik biblickej teologie, s. 547.
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rodinn¢ho slavenia na sldvenie spolo¢né azaroven centrdlne, je popisand v knihe

DeuteronOmium:

Paschu nebudes moct obetovat'v kazdom svojom bydlisku, ktoré ti da Pan, tvoj Boh,
ale iba na mieste, ktoré si vyvoli Pan, tvoj Boh, aby tam prebyvalo jeho meno, budes moct

obetovat paschu vecer, ked zachodi slnko, v ¢ase, v akom si vysiel z Egypta.'

Tato zmena sa pravdepodobne zacala uz za Ezechiasa,"* avsak s istotou bola zavfSena
az za krala Joziaa,' ked je ritus prispdsobeny miestnym pomerom. Kult je tak
centralizovany na jednu svityiiu v Jeruzaleme, ktoré sa stala centrom a zaroven znamenim
jednoty naroda. Bardnok sa preto uz nezabija v kazdej rodine, ale zabija sa v chrame, kde sa

ma Pascha slavit’ podl'a Panovho prikazu obsiahnutého v Tore."

Poslednym obdobim vo vyvoji sldvenia Paschy je obdobie po exile, ked’ sa upresiiuje
den slavenia Paschy na 14. deni prvého mesiaca a trva sedem dni.'® Kym kultova reforma
za kréla Joziasa priniesla jej centralizaciu do Jeruzalemského chramu, po exile sa Pascha
stava opdt’ domécim sviatkom, avSak nie takym spdsobom, ze by sa chram odsunul do
uzadia, skor naopak, este viac sa pod¢iarkuje jeho vyznam. No opit’ sa do popredia dostava
domadca rodinna liturgia. Zvieratd sa sice nad’alej zabijali v chrame, ale hostina sa odohravala
doma.'” K zmene dochadza i pri potierani dveri krvou, ktoré sa nahradza pokropenim l'udu
krvou v chrame." V tomto obdobi taktiez Pascha ziskava niekol’ko novych prvkov ako ich
uvadza Kopecek. Ide o anamnésis Panovho spasneho ¢inu, pri¢om je zdéraznena dialogicka
Strukttra sviatku,'” a je zarovei noc bdenia pre Pana. Tento prvok sa stane neskor vel'mi
dolezitym pre urlenie slavenia krestanskej Velkej noci.”® Poslednym prvkom, ktory Pascha
nadobuda priblizne jedno storocie pred Kristom, je eschatologicky a mesiassky charakter,
ktory sluzi na kazdorocné ozivenie narodnych nadeji o prichode zachrancu vyvoleného

naroda, ktory ma prist’ prave v noci Paschy.*!

' Dt 16,5-6.

" 2Krn 30,13.

' 2Kr23,21-23.

15 Porov. KOPECEK, Fundamentalni liturgika, s. 289.
16 porov. BERGAMINI, L’ anno liturgico, s. 186.

17 Porov. KOPECEK, Fundamentalni liturgika, s. 290.
' 2Krn, 35,11.

" Ex 12,42,

2% porov. KOPECEK, Fundamentélni liturgika, s. 290.
2! Porov. BERGAMINI, L’ anno liturgico, s. 187.
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Aby sme vSak dokézali pochopit’, ako vyzerala Velka noc v prvotnej Cirkvi, je
potrebné aspon struc¢ne uviest’ podobu Paschy v dobe, ked’ dochédza k jej naplneniu, teda
v dobe JeziSa Krista. Spravy o jej zlozeni nam okrem evanjelii, ktoré sa vSak v ¢asovom

umiestneni rozchadzaju, podavaji i Mi$na,* Jozef Flavius (1 100) alebo Filon Alexandrijsky

(t50).%

Pascha sa zac¢inala slavit' v noci z 13. na 14. nisana, ked’ sa hl'adali zvysky kvasené¢ho
chleba, ktoré museli byt spalené. V deii slavnosti sa pred zapadom slnka, teda okolo tretej
hodiny popoludni, v Jeruzalemskom chrame zabijali baranky.** Treba vsak podotknut’, ze
ich nezabijali knazi, ti iba zachytavali ich krv do misiek a liali ju na oltar, ale samotni
Izraeliti, ¢o bolo dedi¢stvom davnej domacej oslavy.?* Zabity baranok sa nasledne odniesol
domov, kde sa upiekol na ohni. Velkonocnd vecera sa zacinala 15. nisana v rodinnom
spolocenstve, aké vytvoril aj JeziS§ so svojimi apostolmi. Priebeh hostiny je opisany v Knihe
Exodus 12, 1-15.%° Samotna vecera bola roz¢lenena na $tyri Casti alebo aj Styri kalichy. Jezi$
slova premenenia predniesol pocas tretej Casti, ked’ sa jedlo hlavné jedlo, pozehnal a ldmal
sa chlieb a pil sa kalich poZehnania.”” Potom ako sa skonéila $tvrtd Cast’ veCere a JeZi$
s uenikmi zaspieval chvélospev, ktorym bola druhd ¢ast’ Halelu, zalmy 115 az 118, vysh

na Olivovu horu, ako to podava evanjelista Matus.”®

1.1.1 Pascha JezZisa Krista

Skutocnost’, Ze pociatky slavenia krestanskej Velkej noci si priamo spojené
so zidovskou Paschou, ndm najzretel'nej$im spésobom potvrdzuje Prvy list svéitého apostola
Pavla Korintanom: ,,Vycistite stary kvas, aby ste boli novym cestom. Ste totiz akoby
nekvaseny chlieb. Ved bol obetovany nas velkonocny Baranok, Kristus. Preto slavme sviatky
nie v starom kvase ani v kvase zloby a nepravosti, ale s nekvasenym chlebom Ccistoty
a pravdy® Z daného textu vyplyvaju dve skutocnosti. Prvou je istota Kristovho
vel'’kono¢ného obetovania ako historickej udalosti, ktora dala Cirkvi jej Paschu, Velkt noc.
Druhou skuto¢nost'ou je pripodobnenie Krista barankovi, ktoré ma podstatny vyznam najmé

v Janovom evanjeliu, ako to neskdr uvedieme. AvSak Pavol moéze oznacit Krista

22 Porov. ADAM et al., Liturgicky rok, s. 24.

2 Porov. KOPECEK, Fundamentélni liturgika, s. 290.
24 Porov. Tamze, s. 291.

25 Porov. BERGAMINI, L’ anno liturgico, s. 187.

26 porov. KOPECEK, Fundamentélni liturgika, s. 291.
2" Porov. ADAM et al., Liturgicky rok, s. 24.

> Mt 26,30.

* IKor 5,7-8.
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vel’kono¢nym barankom len z toho dovodu, lebo ustredné udalost’ krest’anskej sktisenosti -
JeziSova smrt’ a vzkriesenie, odhal'uje a spiia spasnu udalost’ biblickej Paschy. Je to preto,
ze samotny Jezi§ prorocky vysvetl'uje svoju smrt’ pri sldveni sviatocnej hostiny v ramci
zidovského slavenia Paschy. Jezi§ je Bozi Baranok, ktory uskutociiuje Uplne a definitivne

oslobodenie veriacich.

Aj ked nevieme, kedy presne apostol Pavol napisal tento list, je isté, ze zidovska
Pascha, tak ako ju vtedajsi krest'ania poznali, dostiva pre nich tplne novy zmysel.** Toto
naplnenie novym zmyslom zaroveil vyvolava domnienku, ze uz apostolské obce intenzivne
slavili v ditoch zidovskej Paschy pamiatku krestanského velkono¢ného tajomstva napriek
tomu, ze v zidokrestanskych obciach dochddzalo k odputavaniu od zidovskej Paschy ako
slavenia pamiatky udalosti dejin spasy pravdepodobne len velmi pomaly.’' No ak by bolo
mozné s istotou dokédzat, Ze apoStol Pavol tento list napisal Korintanom z Efezu
pri prilezitosti Velkej noci alebo okolo nej, mali by sme prvy dokaz o preneseni ritudlu

a symbolov Velkej noci na udalost’ spasnej smrti JeziSa Krista.*?

Najviac sprav o JeziSovom sladveni zidovskej Paschy, ktoré st v ramci vyvoja
vel’kono¢ného trojdnia najviac dolezité, nam vSak podavaji evanjelid. No i tu nachddzame
rozdielny pohl'ad na celil udalost, v ktorom sa navzajom rozchadzaji synoptické evanjelia
a Janovo evanjelium. Synoptici kladi doraz a zaroven vidia splnenie davnej Paschy v nove;j
vo chvili vecere, v ktorej Jezis ustanovil Eucharistiu ako Velkono¢nu veceru Novej zmluvy.
Moment, v ktorom nastalo toto zaclenenie novej Velkej noci do starej, je tym padom
Velkono¢na vegera.*® K tomuto splneniu dochadza i napriek tomu, Ze tato vecera, ktora Jezi§
jedol so svojimi apostolmi vnutri jeruzalemskych murov a okrem iného obsahovala
recitovanie Halelu, sa uskuto¢iiuje uz v predveer Paschy.** Najvacsim problémom tejto
chronologie spoc¢iva v umiestneni JeziSovho procesu pred Pilatom a ukrizovania. Tieto
udalosti sa mali konat’ pocas sviatku Paschy, ktory v tento rok pripadol na piatok. I napriek

tomu, ze mnozstvo odbornikov sa pokusalo dokazat’, Ze proces s JeziSom a jeho ukrizovanie

3% Porov. BERGAMINI, L’ anno liturgico, s. 188.

3! Porov. ADAM et al., Liturgicky rok, s. 62.

32 Porov. BERGAMINI, L’ anno liturgico, s. 188.

33 Porov. Tamze, s. 189.

3% Porov. LEON-DUFOUR, Slovnik biblickej teoldgie, s. 549.
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nebolo nezlucitel'né s predpismi o Pasche, zostdva vel'mi otazne, ¢i by bolo mozné aby sa

pocas tohto vel'mi vyznamného sviatku mohlo nie¢o také uskutoénit’.*

Evanjelista Jan vSak celu udalost vykresluje inym spdsobom. Na rozdiel
od synoptikov nevyklada Panovu veceru ako vel'kono¢nu hostinu, a tejto tradicie sa dokonca
drzi i Vychodna cirkev.* Pretoze u Jana sa vietky udalosti Paschy postvaji este o defi skor
ako je tomu u synoptikov. Preto by bolo takmer nepripustné, aby sa Poslednid vecera
zhodovala s paschalnou, pretoze by tu bol vel’ky rozdiel v dni sldvenia, ktory by bolo mozné
u zidov len tazko pochopit’. Jan tak dava doraz na nieCo iné, ako sme to uz spomenuli
pri Pavlovi. Jan vo svojom evanjeliu pouZziva viacero narazok na Krista ako Baranka, pocnuc
Janom Krstitel'om, ktory JeziSa predstavil ako BoZieho baranka, ktory snima hriech sveta,*’
az po moment, ked’ Jezi§ zomiera na krizi. A v tejto udalosti Jan podobne ako Pavol vidi
naplnenie Paschy.* Pre neho sa nova Velka noc nerodi pri Poslednej veceri, ako tomu je
u synoptikov, ale na Kalvarii, kde je Jezi$ obetovany ako baranok a to presne v ti hodinu,
ked sa v chrame obetovali baranky, teda popoludni 14. nisana, aby sa potom jedli
pri velkono¢nej vederi.** Aby potvrdil, ze Jezi§ je skutocne novym Barankom, Jan sa vo
svojom evanjeliu slovami: ,,Toto sa stalo, aby sa splnilo Pismo: Kost mu nebude zlomena.**
odvolava na predpis z Knihy Exodus: ,,Pan prikizal MojziSovi a Aronovi: ,,Toto je predpis
o pasche... Musi sa zjest' v jednom a tom istom dome a nic z mdsa nesmies vyniest von
z domu, ani mu nesmiete polamat nijaku kost. Cela izraelska pospolitost to bude tak
robit. “*' Janova zmienka o tom, Ze bolo potrebné urychlit' smrt” odstidencov a nésledne
zlozit ich teld, len potvrdzuje skutocnost, ze ukriZovanie sa udialo eSte pred bliZziacimi sa

sviatkami, teda v predvecer sviatku Pesach.*

1.2 Historicky vyvoj Vel’kono¢ného Trojdnia

Ako sme uz vysSie nacrtli, vyvoj Velkonocného trojdnia vo vyraznej miere
ovplyvnilo chapanie a ro6zne vyklady JeziSovej Paschy. Hlavnou otazkou, ktord ovplyvnila

vyvoj velkonocného trojdnia v prvych storoCiach, tak zostala dilema, ¢i Jezis slavil zidovsku

35 Porov. RATZINGER, J. Jezis Nazaretsky 1. diel, Od vstupu do Jeruzalema po zmrtvychvstanie. Trnava:
Dobréa kniha, 2011, s. 109.

3¢ porov. KOPECEK, Fundamentélni liturgika, s. 325.

37 Jn 1,29.

3% Porov. LEON-DUFOUR, Slovnik biblickej teologie, s. 547.

3% Porov. BERGAMINI, L’ anno liturgico, s. 189.

0 Jn 19,36.

1 Ex 12,43-47.

2 Jn19,31.
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Velka noc aéi by ju krestania mali slavit' tak ako on.* Urcite boli niektoré skupiny
krestanov, ktoré slavili Velkl noc zaclenent priamo do zidovskej, pretoze aj Jezi$ slavil
Zidovska Paschu, ale v spominanom Pavlovom liste Korintanom* sa ukazuje, Ze su

krest’ania, ktori slavia Vel’k(1 noc uz zretel'ne odlisnt od zidovske;.
9

1.2.1 Spor o datum slavenia Velkej noci

Tato rozdielnost’ sa vSak uz vel'mi skoro prejavila v spore, ktory nastal v druhe;j
polovici druhého storoia. V tomto vnutro-cirkevnom spore iSlo o otdzku datumu
vel’kono¢ného tajomstva. Otdzka znela, ¢i sa ma Velka noc slavit’ nezavisle na dni v tyzdni
vzdy 14. nisana, to znamena v 14. defl po prvom jarnom splne alebo az v nedel'u po

14. nisane.*”

Cirkvi malej Azie, medzi ktorymi je aj t4 v Efeze, a Syria slavili Velka noc podla
prvého spdsobu, teda presne na 14. deni po prvom jarnom splne, bez ohl'adu na den v tyzdni,
¢im chceli zachovat' Zidovska obyc¢aj. Odtial vzniklo pre nich pomenovanie
,»quatrodeciméni. K druhému sposobu slavenia sa naopak priklanala rimska, alexandrijska
amnohé iné cirkvi tak na Vychode ako iZéapade, odvolavajic sa na tradiciu, ktord
pochadzala zrejme od apostola Petra.*® Oni slavili Velkt noc v nedel’u, ktora nasledovala

bezprostredne po jarnom splne mesiaca.*’

I napriek tomu, Ze sa tato odliSnost’ méze zdat’ na prvy pohl'ad zanedbateI'na, opak je
pravdou. Pretoze odo dna sldvenia Velkej noci sa odvijali i iné skuto¢nosti ako napriklad

post, ktory predchadzal Vel'ka noc.

Podrla svedectva svitého Ireneja z Lyonu (7202) bola prvd nezhoda medzi dvomi
liturgickymi sldveniami uZ za Cias na jednej strane Polykarpa zo Smyrny (1155)*
a Polykrata z Efezu (1196), na druhej strane papezov Aniceta (1166) a Viktora L. (1188/189),
ktori sa pre svoj velkono¢ny termin odvolévali na apostolsku tradiciu, i ked’ ako svoj zdroj

uvadzali roznych apostolov.*” O tomto spore sa dozvedame iod Euzébia Cézarejského

3 Porov. BERGAMINI, L’ anno liturgico, s. 183.

* 1Kor 5,7-8.

5 Porov. ADAM et al., Liturgicky rok, s. 63.

4 Porov. AUGE, M. Liturgia: dejiny, slavenie, teologia, spiritualita. Praha: Paulinky, 2011, s. 248.

47 Porov. BERGAMINI, L’ anno liturgico, s. 190.

8 Polykarp, ktory sa narodil v roku 69, bol Ziakom apostolov, s ktorymi sa velmi dobre poznal. Podla
Tertuliana bol Polykarp ustanoveny za biskupa v Smyrne samotnym apostolom Janom, ktory bol biskupom
v Efeze.

* Porov. ADAM et al., Liturgicky rok, s. 63.
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(1339), ktory o fiom pise vo svojich Cirkevnych dejindach.”® Ked'ze viak cela tato zalezitost’
prerastla v konflikt, bolo potrebné zasadné rieSenie, aby tak nedoslo k ohrozeniu cirkevne;j
jednoty. Z tohto dovodu priSlo k zvolaniu niekol’kych lokalnych synod ato v Palestine,
Taliansku, v Galii, Ponte & v Azii.’' Osobné stretnutie zastancov oboch terminov, ktoré sa
konalo v Rime medzi papezom Anicetom a Polykarpom, vSak Zzelané zjednotenie
neprinieslo. No 1 napriek tomu sa toto stretnutie skoncilo vo svornosti a reSpektovani iného

nazoru, ako to uvadza svity Irenej.”

K vyostreniu konfliktu prislo az ku koncu druhého storoc¢ia za Anicetovho nastupcu
papeza Viktora I. Ten po zvolani synody napisal list Polykratovi, ktory bol biskupom v Efeze
po Polykarpovi. V tomto liste ho vyzval na zanechanie slavenia Vel'kej noci 14. nisana, inak
bude exkomunikovany. Polykrat v§ak nad’alej nekompromisne presadzoval, aby vychodné
cirkvi zostali verné quatradecimalne;j tradicii, priCom sa odvolaval na jej apostolsky pdvod,
konkrétne na Filipa, Jana ainych apoStolov. Aby sa zabranilo rozpadu cirkevného
spolocenstva, do celého konfliktu napokon zasiahol uz spominany Irenej z Lyonu, ktory
v mene bratov, ktorym predsedal v G4lii, sthlasil so zasadou, Ze vel’kono¢né sviatky sa maju
slavit’ v nedel'u. Nepovazoval vS§ak za vhodné postupovat’ proti vychodnej praxi, ktora bola
zalozena na autorite Jana, Panovho ucenika, a bola povolend Viktorovymi predchodcami. Aj
ked’ nie je zndmy konecny postoj papeza Viktora I., zda sa, Ze jednota napokon nebola

narusena, aj ked’ rimska cirkev zrejme pokladala quatradecimalov za bludarov.*
9

Ku kone¢nému rozrieseniu sporov o datum Vel'kej noci doslo na Synode v Arles
v roku 314,>* no najmi na Prvom v8eobecnom koncile v Nicei v roku 325, ktory rozhodol,
,-aby vychodni bratia prijali ten isty datum ako Rimania a Alexandrij¢ania a vSetci ostatni®:
slavit Vel'kt noc v prvi nedelu po prvom splne mesiaca, ktory nasleduje po jarnej
rovnodennosti.”> Tym sa od seba oddelilo slavenie krestanskej Velkej noci a zidovskej
Paschy, pretozZe aj keby pripadol 14. nisan na nedel'u, Velka noc by sa slavila az v d’alSiu

nedelu. Pri tomto lundrnom pocitani sa vSak napriek stile silnejSie sa presadzujucemu

3% porov. KOPECEK, Fundamentélni liturgika, s. 325.

> Porov. SCHATZ, K., KOLMACKA, P. Déjiny papezského primdtu. Brmo: Centrum pro studium demokracie
a kultury, 2002, s. 18.

52 Porov. JUDAK, V. Na Petrovom stolci I.. Trnava: Spolok svitého Vojtecha, 2010, s. 29.

33 Porov. BERGAMINI, L’ anno liturgico, s. 192.

3% Porov. KOPECEK, Fundamentélni liturgika, s. 326.

33 Porov. BERGAMINI, L’ anno liturgico, s. 200.
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solarnemu letopoctu bolo nutné zmierit s faktom, ze termin Velkej noci kolisa, ato

v rozmedzi piatich tyzdiov od 22. marca do 25. aprila.

1.2.2 Nedela ako zdklad Velkej noci

Pri opise tohto sporu o datum Vel’kej noci nebolo cielom ani tak poukézat’ na to, ako
prebiehal a kto bol doni zapojeny, ale na skutocnost’ a vaznost’ slavenia Velkej noci v celej
Cirkvi uz v jej pociatkoch v apostolskej a poapostolskej dobe. A hoci prvéa historicka
zmienka o Velkej noci sa objavila az koncom druhého storocia, Novy zakon nam podéva
dokazy o tom, Ze apostoli presunuli svoj Sabat zo siedmeho na prvy def tyzdiia, aby si tak
zmftvychvstanie mohli pripominat’ kazdy tyzden. Tak to poznamendvaju evanjelisti Jan
i Lukas, ktori hovoria o tom, ze Kristovi u¢enici sa stretavali ,,v prvy deii tyzdna*.>® Lukas$
navyse hovori aj o dovode, preco sa u€enici schadzali: ,,na lamanie chleba*. Do6vodom tohto
posunu je tak zrejme zAzraéné zmitvychvstanie. Kazdy Sabat bol tak pre apoitolov
a krestanov bud’ spomienkou na tento vel’kono¢ny zazrak alebo jeho reflexiou. Vidime, Ze
dent nedele alebo Panov deil nebol zvoleny prvymi krestanmi, ale pochadza uz od cias
apostolov a istym spdsobom dokonca od samotného Jezisa Krista, ktory sa vzkrieseny zjavil
svojim apoStolom prave v tento def, v prvy defi tyZdiia, po sobote.’” Teda ako sme to uviedli,
nedela uz od svojho pociatku niesla slavnostny rdz ako deii zmftvychvstania Péna.
Generécia apostolskych ¢ias pochopila ddlezitost’ tohto diia v celej svojej hibke. Nedel'a
nebola len Cistou spomienkou Panovho zmftvychvstania, ale diiom ked’ sa pripominalo
Kristovo vykupitel'ské dielo v celej svojej hibke. To znamen4, Ze sa uz od podiatku slavila
ako den spomienky na Kristovo utrpenie, zmrtvychvstanie, no i nanebovstipenie, z ktorého
plynie ocakéavanie prichodu zmftvychvstalého Pana. Okrem toho sa stala osobitnym dilom
Péanovej zivej pritomnosti medzi svojimi, ktori st v spolocenstve, pretoze ako sme to uviedli,

Pan prichadzal prave v tento den.™®

Jedine na zaklade tohto dovodu mohla byt nedel’a oznacend sviatoénym diiom. Teda
ked’ sa na nu pozeralo cez odkaz Velkej noci. Neskor cirkevni otcovia trvali na tom, Ze
v nedel'u je zakézané postit’ sa ¢i dokonca sa modlit’ na kolenéach, v nedel'u sa ma modlit’
postojacky, ,, pretoze to je postoj tych, ktori povstali s Kristom a musia hl'adat’ veci, ktoré

st hore“, pise svity Bazil vo svojom Traktdte o Duchu Svitom.” Ranokrestansky apologéta

>0 Sk 20,7; Jn 20,26.

37 Porov. BERGAMINI, L’ anno liturgico, s. 76.

58 Porov. Tamze, s. 80.

%% Porov. RENIER, L.-M. Exultet: enciclopedia practica de la liturgia. Brescia: Queriniana, 2022, s. 166.
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Justin (1165) vo svojej Apologii I. podobne ako Tertulidn potvrdzuje sldvenie Velkej noci
kazdu nedel’'u v krest'anskych obciach druhého storocia. Tento deni popisuje Justin ako den
pravidelného stretavania sa spoloCenstva, aby sa zucastnilo na liturgii slova a slaveni

Eucharistie.®

Pre cirkevnych otcov bola kazd4 nedel'a velkono¢na. To platilo natol’ko, Ze sa az do
roku 165 Velka noc nesldvila kazdoro¢ne, pretoze Velka noc sa slavila kazdych osem dni,
a tak uz neexistoval iny liturgicky kalendar okrem tohto tyzdenného, kedy sa kazda nedel'u
oslavovalo velkono¢né tajomstvo. Z toho teda napokon vyplyva, Ze v prvych storociach
Velka noc, najskor kazdi nedel'n, bola nielen sviatkom par excellance, ale jedinym
sviatkom, popri ktorom nemdze byt ziadny iny. AZ v Stvrtom storo¢i vznikol sviatok

Nanebovstipenia Pana na jednej strane a Vianoce a Zjavenie Pana na strane druhe;j.”'

1.2.3 Svedectva o slaveni Velkej noci

Prvé vyslovené svedectvo o kazdorocnom slaveni Velkej noci pochddza z malej
Azie z druhej polovice druhého storocia. Toto svedectvo zachytava uz vysSie spomenuty
spor, ktory nastal pri rieSeni datumu Vel'kej noci, preto sme mu venovali aj vac¢Siu pozornost’,

pretoze je dolezity aj v tomto smere ako prvé svedectvo o kazdorocnom slaveni Velkej noci.

NajstarSie dokumenty z druhého a tretieho storocia rozdel'uju slavenie Velkej noci
na dve zakladné Casti. Prvou bola vigilia, ktord pozostavala z modlitieb a Citani zo Svitého
pisma spojenych s bdenim a postom. Druhou ¢ast'ou bola spomienka Kristovho utrpenia.®
Cela tato bohosluzba bola napokon zakoncena slavenim Eucharistie. UZ v druhom storoci sa
Vel'ké noc stdva sviatkom, ktory trval patdesiat dni, s dérazom na posledny pétdesiaty den,
ktory Tertulian oznacoval sviatocnym dnom, ktory si zaslizi rovnaku slavnost’ a radost’, aka

charakterizovala sam vel’kono¢ny def.®

Textom, ktory dokazuje kazdoro¢né slavenie Velkej noci, je apokryfny text Listu
apostolov z Malej Azie zroku 150. V iom sa nachadza odkaz na prikaz v Prvom liste
Korintanom,* ktory zanechal Jezi§ Dvanastim, ked’ od nich Ziadal, aby si pripominali jeho

smrt’ po jeho odchode k Otcovi.” Dal§im velmi hodnotnym dokazom kazdoro¢ného

59 porov. AUGE, Liturgia, s. 238.

%! Porov. RENIER, Exultet, s. 166.

62 porov. KOPECEK, Fundamentélni liturgika, s. 326.

83 Porov. Handbook for liturgical studies. 5: Liturgical time and space. Collegeville, Minn: Liturgical Press,
2000, s. 148.

54 1Kor 11,24-26.

%5 Porov. Handbook for liturgical studies. 5, s. 148.
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slavenia je homilia Melitona zo Sard, ktord bola napisana okolo roku 165.°° Meliton v nej
najskor vyzdvihuje spasonosnu hodnotu Velkej noci a potom poukazuje na Bozské dielo
spasy v prospech hriesneho I'udstva. Nakoniec vysvetluje, ako bol izraelsky narod, ktorému
boli zverené obrady, ktoré predznamendvali krestanski Paschu, Bohom potrestany.
Skuto¢nu Paschu tak dokonale zavfsil Jezis, ktory zvitazil nad hriechom a smrt’ou. Obsahom
slavenia Paschy je teda JeziSova vitaznd smrt ako vrcholny moment celého diela

vykupenia.®’

NajstarSie zmienky o slaveni Velkej noci, ako sme to doposial’ uviedli, pochddzaju
zvéacSa z okolia miest, kde sa tieto udalosti odohrali, teda z Vychodu. AvSak zopar informacii
o slaveni Velkej noci v tomto obdobi, priblizne v druhom storo¢i, sa ndm zachovalo aj pri
opise liturgie v Rime. V tomto obdobi sa pred vel'kono¢nu nedel'u pridali dva postne dni ako
reakcia na spor s quatrodecimanmi. Tieto dni ziskali tym padom velkono¢ny charakter, a tak
vzniklo Velkono¢né trojdnie: Piatok utrpenia Pana, Svétd sobota, a Velkonocnd nedela
Panovho Zmftvychvstania. Nie je =zname, Ze by takéto trojdnie existovalo
u quatrodecimdnov. Svoje pomenovanie tieto dni dostali zrejme od svidtého Augustina
(1430), ktory ich oznacuje ako ,sacratissimum triduum crucifixi, sepulti, suscitiati

Christi.«%®

Azda najvicsie mnozstvo sprav o slaveni Velkej noci pochddza zo stvrtého storocia,
a to najma vplyvom jeruzalemskej komunity, kde sa zac¢ali historizovat’ vel'kono¢né udalosti,
s usilim o ozivenie udalosti podl'a evanjelii, pretoze udalosti umucenia a vzkriesenia sa
mohli lepSie sledovat’ prave tam, kde sa odohrali. Pricom sa vsak jednotlivé udalosti
paschalneho mystéria rozdelili na samostatné sldvenia. Tento proces vSak nebol jednotny
ana Zapade prebiehal ovela pomalSie ako na Vychode. Proces rozSirovania Velkej noci
prebiehal v koncentrovanych kruhoch, ktoré sa postupne zvdcSovali. Povodna vel’konocna
vigilia, ktorej predchadzal jeden alebo viacero dni postu, sa tak rozsirila na pat'desiat dni,

ktoré boli preZivané ako jeden radostny a slavnostny den.”

Najviac sprav o celom Svitom tyzdni, no najmé o trojdni a jeho slaveni popisuje

hispanska putnicka Egéria vo svojom denniku, ktory napisala ku koncu Stvrtého storocia

% Porov. MELITON, RECINOVA, M. O Passe = (Peri Pascha). Cerveny Kostelec: Pavel Mervart, 2010, s. 19.
7 Porov. Tamze, s. 92.

58 porov. KOPECEK, Fundamentélni liturgika, s. 326.

5 Porov. Handbook for liturgical studies. 5, s. 153.
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po trojronom pobyte vo Svitej zemi.”” Egéria v tomto denniku popisuje presny priebeh
jeruzalemskej liturgie, ktora sa neskdr, aj ked’ s roznymi Upravami rozsirila az do Rima, kde
sa jeruzalemsku liturgiu podl'a moZnosti snazili ¢o najlepSie napodobnit’. Avsak toto usilie
o napodobnenie liturgie, ktora sa odohravala na miestach, kde sa udalosti Velkej noci
skuto¢ne odohrali, nebola vzdy takym prinosom, ako by sa mohlo ocakavat. Pretoze nasilné
obohatenie miestnej liturgie, spdsobovalo aj narusSenie jednoty tajomstva Velkej noci

a nasledné odvedenie pozornosti od podstaty.”

V stredoveku doslo k d’alSiemu vyvoju Velkonoéného trojdnia, ktory vSak sposobil,
ze povodna jednota a harmonia boli vo velkej miere narusené. Nastalo urcité rozdelenie
teologickej jednoty JeziSovho utrpenia, smrti a zmftvychvstania v prospech utrpenia a smrti,
ktoré si je mozné lahSie predstavit’ a znazornit' ako vzkriesenie.”” Néasledne bolo trojdnie
doplnené Stvrtkom Panovej vecere, ktory spolu s Piatkom utrpenia Pana a Svitou sobotou

odkazoval na tému utrpenia a smrti.”

1.3 Sucasnost

Velkono¢né trojdnie zacalo opit’ ziskavat svoju jednotu a zmysel, od ktorého sa
pocas dejin najmd pod vplyvom dramatizacie jednotlivych udalosti odklonilo, az
pod vplyvom liturgického hnutia za papeza Pia XII. (71958). Reforma, ktora sa zacala
dekrétmi Kongregacie pre ritus z 9. februara 1951 a 11. januéara 1952, ktorou bolo v Cirkvi
latinského obradu so stthlasom ordindra na tri roky povolené slavenie ad experimentum
nového Orda Svitej soboty a Velkono¢nej vigilie, bola naozaj potrebna.” Pretoze trojdnie
uz naozaj potrebovalo po 1600 rokoch svojej existencie radikalnu reformu, aby sa tak
ocCistilo od zbyto¢nosti, ktoré sa ¢asom nahromadili, a aby bol pohl'ad upriameny opét’ na to
najdolezitejSie. Tento experiment bol uspeSny. Preto Pius XII. dekrétom Maxima
redemptionis nostrae misteria zo 16. novembra 1955 a inStrukciou vydanou Kongregaciou
pre obrady 11. februara 1957 definitivne schvélil nové Ordo, ktoré zahfiialo nielen vigiliu,
ale aj cely Svity tyzden. A tak sa ustanovilo okrem iné¢ho aj to, Ze vo Stvrtok Svitého tyzdna,
rano po recitovani tercie, sa slavila Missa Chrismatis, kym omsa na pamiatku Panovej vecere

sa mala slavit’ veCer v najvhodnejSom case, ale nie pred piatou hodinou popoludni a nie po

70 porov. EGERIA. Piit do Svitej zeme: Itinerarium Egeriae. Bratislava: Vydala Dobra kniha, 2006, s. 10.
" Porov. BERGAMINI, L’ anno liturgico, s. 238.

72 Porov. AUGE, Liturgia, s. 250.

73 Porov. KOPECEK, Fundamentélni liturgika, s. 327.

™ Porov. ADAM et al., Liturgicky rok, s. 68.
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osmej hodine vecer. Rovnako sa urcil aj ¢as slavenia liturgie v Piatok utrpenia Péana. Jej
slavenie sa ma konat’ popoludni okolo tretej hodiny, nie vSak po Siestej hodine. A napokon
Velkono¢na vigilia vo Svitej noci, ktora sa mala slavit’ vecer vo vhodnom case tak, aby sa

samotna oms§a vigilie mohla za¢at’ okolo polnoci medzi sobotou a nedel'ou.”

1.3.1 Normy o Velkonocnom Trojdni vo vieobecnosti

Kazdoro¢nym vrcholom liturgického roka, ktory vyjadruje najvéacSie tajomstvo
vsetkych ¢ias, tajomstvo vykapenia 'udstva JeziSom Kristom, je Velkono¢né trojdnie, ktoré
sa zacina vo Stvrtok Svitého tyzdna vecernou omsou na pamiatku Panovej vecere a trva az do
vespier Velkono¢nej nedele Panovho zmftvychvstania. Tento ndzov, Trojdnie ukrizovaného,
pochovaného a vzkrieseného,”® je vel'mi vystizny, pretoze presne vyjadruje a v liturgii
spritomiuje to, ¢o vykonal Jezi$, aby nés vykupil. Cez slavenie vel'kono¢nych tajomstiev tak

Cirkev znovu a znovu vytvara spolocenstvo so svojim Zenichom JeziSom Kristom.

V suvislosti s tymto ndzvom, s ktorym sa stretdme v slovenskom preklade, je
potrebné poukézat’ ina jeho nazov, pretoze Missale Romanum ho uvadza ako Sacrum
Triduum Paschale,” ¢o by vSak v slovenskom preklade malo byt prelozené ako Posvdiné
Velkonocneé Trojdnie, tak ako to je prelozené v prvej rubrike tejto Casti slovenského prekladu
Rimskeho misala, kde je napisané: ,,V posvitnom Velkonocnom trojdni...“”® Nie iba ako
Velkonocné trojdnie, ako to je uvedené v nazve celej ¢asti Rimskeho misala’™, ¢ v inych
rubrikach napriek tomu, ze v origindli sa pouziva oznacenie ,,7riduo sacro®, teda posvitné
Trojdnie. Dovod, preco doslo k tomuto skrateniu ndzvu a preco tento nedostatok nebol

odstraneny ani pri poslednom preklade miséala do slovenského jazyka, netuSime.

Pre prvé dva dni trojdnia je v Cirkvi typicky post, ktory ma vel’ku tradiciu. Ked’ze
slavenie Velkej noci v prvych troch storofiach nemalo Zziadne obdobie pripravy,
obmedzovalo sa na post, ktory sa dodrziaval pocas dvoch dni pred slavenim.*® Tertulian

s Hipolytom tvrdia, Ze v Rime sa zacinalo sldvenie vel'’kono¢ného obdobia poéstom v Piatok

> Porov. BERGAMINI, L’ anno liturgico, s. 242.

" Porov. Posv. Kongr. Obradov, dekrét Maxima redemptionis nostrae mysteria

" Porov. Missale Romanum ex decreto Sacrosancti (Ecumenici Concilii Vaticani I instauratum auctoritate
Pauli Pp. VI promulgatum. Citta del Vaticano: Typis Vaticanis, 2002, s. 298.

8 Porov. Rimsky misdl obnoveny podla rozhodnutia Druhého vatikinskeho koncilu, uvedeny do platnosti
papezom Paviom V1., schvaleny papezom Janom Paviom II.. Trnava: Spolok sv. Vojtecha. Vojtech spol. s. r.
0.,2021,s. 279.

7 Porov. Rimsky miséal obnoveny podla rozhodnutia Druhého vatikanskeho koncilu, uvedeny do platnosti
papezom Pavlom VI, schvéleny papezom Janom Pavlom IL., s. 277.

80 porov. BERGAMINI, L’ anno liturgico, s. 204.
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utrpenia Pana a predlzovalo sa na celt sobotu az po slavenie Eucharistie pocas vigilie medzi
sobotou a nedelou.®' Tento zvyk Cirkev dodrZiavala uz od svojho pociatku na zéklade
Evanjelia podl'a Marka, v ktorom Jezi§ hovori: ,,Pridu dni, ked’ im Zenicha vezmu,; potom,
v ten den, sa budii postit.“** A sice je tento pOst predpisany iba na Piatok utrpenia Pana,
Cirkev odporuca, aby bol tento post, pokial’ je to mozné, zachovany i v nasledujici den
pocas Svitej soboty, aby tak veriaci mohli dojst k radostiam Nedele Panovho

zmftvychvstania s povznesenym a otvorenym srdcom.®

Pocas Vel'kono¢ného trojdnia, konkrétne v Piatok utrpenia Pana a v Svitl sobotu, je
vhodné a odportic¢ané, aby sa spolo¢ne slavila Liturgia hodin v kostole a za tcasti I'udu.
Instrukcia zroku 1988 vyzdvihuje dve casti, ato posvdtné citanie aranné chvaly,
prostrednictvom ktorych maji veriaci moznost’ rozjimat’ o umuceni, smrti a pochovani Pana,
aby tak ocakavali zvest’ o jeho zmftvychvstani. Dokonca je vhodné, aby sa na modlitbe
Liturgie hodin v katedralnom chrdme zucastnil samotny biskup s ostatnymi knazmi
a l'udom, aby tak iSiel prikladom. Ved’ predsa pocas Piatku utrpenia Pdna a Svitej soboty je
prave Liturgia hodin tou najkrajSou modlitbou azaroven v Sviti sobotu jedinou

bohosluzbou a liturgiou, ktora sa v tento den kona.

Pocas slavenia Velkono¢ného trojdnia, aby bolo dostojné av plnej miere
obohacujuce pre veriacich, je potrebné, aby bol dostato¢ny pocet posluhujucich laikov
i spevakov. Posluhujucich je vSak potrebné dokladne naucit’ lohy, ktoré maju pocas slaveni
vykonavat. Spev pocas slavenia vel'kono¢ného trojdnia zohrava vel'mi doleziti ulohu,
pretoze najlepSie zodpoveda slavnostnosti tychto dni a textom dodava véacsiu posobivost’
a silu. Za najdolezitejSie spevy celého trojdnia sa povazuji: modlitba veriacich v Piatok
utrpenia Pana, spevy pri odhal'ovani a uctievani kriza a po¢as Vel'konocnej vigilie vo Svitej
noci to st zvolania pocas procesie s velkonocnou sviecou, velkono¢ny chvélospev,
responzoridlne Aleluja, litdnie k svitym a zvolanie po svéteni vody. Spevné liturgické texty,

ktoré st urcené na prejavenie Ucasti I'udu, vSak bez priciny nie je povolené vynechat’.

Délezitost’ a vyznam posluhujucich a spevdkov pocas slavenia Velkono¢ného
trojdnia potvrdzuje i norma, ktora hovori, Ze pokial’ by nebolo mozné zabezpecit’ dostato¢né

mnozstvo posluhujucich a rovnako i spevakov, ktori st potrebni pre slavenie Velkono¢ného

81 porov. BERGAMINI, L’ anno liturgico, s. 262.
82 porov. Mk 2,19-20.
3 DRUHY VATIKANSKY KONCIL, konititucia o posvitnej liturgii Sacrocanctum concilium, &. 110.
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trojdnia, ma sa jeho sldvenie vynechat’ a veriaci sa maju zic¢astnit’ na sldveni v niektorom

vacsom kostole.
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2 VYBRANE LITURGICKE SYMBOLY

Tato kapitola sa zameriava na jeden vybrany liturgicky symbol z Omse na pamiatku
Péanovej vecere, z Obradov umucenia Péana a Velkonocnej vigilie vo Svétej noci. Kritériom
pri vybere tychto symbolov bol ich velky vyznam v celej liturgii Velkono¢ného trojdnia
a zdrovenl Casto umensSovany vyznam, ktory tak spdsobuje neadekvatne prezivanie
najvicsich tajomstiev vrcholu liturgického roka. Pri kazdom symbole je usilie poukézat

na jeho povod, strucne popisat’ jeho historicky vyvoj a obsahovy vyznam.

2.1 Obrad umyvania noh

Po6vod tohto obradu, ktory sa moze konat’ pocas Omse na pamiatku Panovej vecere,
je jasny. Vychadza zo skutku, ktory vykonal samotny Jezi$ pri Poslednej veceri, a ktory je
opisany v Janovom evanjeliu.** Tento obrad vo svetle Janovho evanjelia nadobtda dvojaky
vyznam. Napodobiiuje to, ¢o uskutocnil Jezi§ vo veceradle, ked’ sa prepasal zasterou
a apoStolom umyl nohy. Zaroven vyjadruje jeho sebadarovanie, ktoré je symbolizované

gestom sluzby, a ktoré dosiahne svoj vrchol na krizi.

Nazov obradu Mandatum pochadza zo zaciatku prvej antifony a JeziSovych slov,
ktora ho sprevadzala: ,, Mandatum novum do vobis, ut diligatis invicem, sicut dilexi vos, dicit
Dominus “(Nové prikazanie vam davam, aby ste sa navzajom milovali, ako som ja miloval

vas).®

2.1.1 Kulturno-biblicky kontext

Pre spravne pochopenie vyznamu tohto obradu je potrebné, aby sme najskor uviedli
kultarny kontext, z ktorého dany obrad vyplyval. V stredomorskej oblasti, kde sa chodilo
po prasnych cestach, a to bez obuvi alebo iba v sandaloch, bolo potrebné si po prichode
domov umyt nohy. Z toho dévodu bolo aj prejavom slusnosti, aby hostitel’ pontikol host'ovi
moznost’ umyt’ si nohy. NedodrZanie tohto gesta slusnosti dokonca kritizuje i samotny Jezi$
v Lukasovom evanjeliu: ,,Potom sa obratil k Zene a Simonovi povedal: Vidi§ tito Zenu?
Vosiel som do tvojho domu a nedal si mi vodu na nohy. “*® V JeziSovej dobe nebola moznost’
k uplnému kupel'u takd bezna. Ten sa vykonaval bud’ v mori, jazere, ricke alebo v umelo

vytvorenom rybniku. Kto sa po takomto kupeli vratil domov, potreboval si umyt’ uz len

84 Jn13,1-15.
85 Jn 13,34.
8 1k 7,44.
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nohy. Prejavom velkej zdvorilosti bolo, ak tito sluzbu na prikaz Pana domu vykonal niekto
z otrokov alebo sluzobnikov.?” Pokial’ by viak tato sluZzbu vykonal samotny pan domu, islo

by o ve'mi mimoriadny a vel’ky prejav ucty, ktory vSak nebol vel'mi bezny.

2.1.2 Historia Obradu umyvania néh

Aj ked’ ma tento obrad pomerne velkl historiu, ved’ zmienku o iom nachadzame uz
v diele svdtého Ambroza (1397) De Sacramentis (katechézy pre krstencov), ked’ze tento
obrad sa na Zapade uskutoc¢iioval v ramci krstného ritu, ¢i v liste svitého Augustina sviatému
Januariovi, ktory bol biskupom v Benevente, tejto ¢asti by sme nechceli venovat’ prili§ vel'ka
pozornost’. Je to z dévodu uz spracovanych dejin tohto obradu profesorom FrantiSkom
Kunetkom, ktory sa vo svojej Stadii ,,Obrad umyvania noh v liturgii Zeleného Stvrtku:

<88

anamneésis nebo minésis*>® venuje dejinam podrobne.

Za zmienku vSak urcite stoji skuto€nost,, ze v minulosti az do vydania dekrétu Pia
XII. Maxima redemptionis nostrae mysteria v roku 1955, sa obrad umyvania n6h mohol
konat’ takmer v 'ubovol'n hodinu dila a bol uréeny len pre katedralne a opatske kostoly. Az
spominany dekrét obrad umiestnil do veCernej OmSe na Pamiatku Panovej vecere hned’
po homilii. Zaroven ur¢il, Ze obrad je mozné vykonavat' i vo vSetkych farnostiach.* Bol to
prvy krok, ktory zacal navracat’” tomuto obradu jeho skutocny vyznam, ktory mu patri
vSeobecne a i v tento konkrétny deii vo vztahu k Eucharistii. Totiz voda, ktord je pri tomto
obrade pouzitd, pripravuje ¢loveka na nieo eSte vicSie ako sa momentalne deje. Voda,
symbol Zzivota pozemského, odkazuje na to, ¢o c¢loveku dava Zivot nebesky, ato je

Eucharistia.”® Jej vyznam sa nam napokon v celej plnosti ukazuje na krizi.

2.1.3 Vyznam v kontexte Poslednej vecere

Evanjelista Jan ndm nehovori o ustanoveni Eucharistie tak ako synoptici. Ale skor
nam o nej rozprava vlastnym sposobom, akoby nam chcel Eucharistiu ukazat’ v ¢innosti,
teda v ovoct, ktoré prindsa. Jan chce hlboké spojenie medzi Poslednou vecerou a obetovanim
Krista na krizi vyjadrit’ inym spdsobom ako tomu je pri lamani chleba, ktoré sa vydava za
nas a pri piti vina, ktoré symbolizuje prelievanie Kristovej krvi. A tak po¢uvame o geste,

o umyvani noh, ktoré samo osebe odhal'uje JeziSovu tvar a vyznam jeho obetovania na krizi

8 1Sam 25,41.

8 Porov. KUNETKA, F. Obfad umyvani nohou v liturgii Zelené¢ho ctvrtku: anamnésis nebo mimésis? In:
Studia Theologica. 2018, ro¢. 2, ¢. 20, str. 1.

% Porov. ADAM et al., Liturgicky rok, str. 72.

% porov. LE GALL, R. Katolicke Symboly. Varin: Knazsky seminar sv. Gorazda v Nitre, 2012, str. 78.
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pre nas. Ustanovenie Eucharistie a umyvanie noh st v podstate jedno a to isté a dokonca

v skuto¢nosti zaberaji rovnaké miesto v deji priebehu Poslednej vecere s apostolmi.

V geste umyvania néh nachddzame zmysel Kristovho umucenia. On nechcel iba
rozpravat, ale ako sam hovori, chcel nam dat’ priklad, konkrétne pokory a lasky, ktory tvori
obsah obradu umyvania néh. V tomto geste nachddzame samotny dovod vtelenia, pretoze
nas privadza k zdkladom vykupenia, ktoré sa ma uskutocnit’ na krizi: ,,On, hoci ma bozsku
prirodzenost, nepridrzal sa svojej rovnosti s Bohom, ale zriekol sa seba samého, vzal si
prirodzenost sluhu, stal sa podobny ludom a podla vonkajsieho zjavu bol pokladany
za cloveka. Uponizil sa, stal sa posluSnym az na smrt, aZz na smrt na krizi.** Zasteru, ktorou
sa Jezi§ prepasal po tom, ako si zobliekol odev, cirkevni otcovia chapali ako symbol

inkarnacie: Boh sa vyzlieka zo svojej bozskej vysady, aby sa stal clovekom.”

U Jezisa je prave tato pokora zdkladom vsSetkého ostatného, vratane kriza. Pretoze
Jezi§ v istom momente odkladd svoju rovnost’ s Otcom, berie na seba naSe clovecenstvo,
prijima ho a zaroven ho dava do sluzieb ¢loveka. Tym padom sa ndm mdze javit' uz samotné
vtelenie ako Skandaldzne, pretoze uz v iom sa zacina odohravat’ vyktipenie. To, o zmenilo
svet a obnovilo hriechom padnuté 'udstvo, nebol akt BoZej moci, ale akt BoZej pokory. Boh
neposiela armadu svojich anjelov, ale vyzlieka vlastného Syna, a oblieka ho do zéstery
sluhu. A ak sme spaseni, tak je to prave vd’aka tomu, ¢o symbolizuje tato zastera, ktoré sa
prozretel'ne ocitla v Bozom plane. A prave toto Peter spociatku nechcel prijat’: ,,Pane, ty mi
chces umyvat' nohy?“,”* teda ,,Ty ma zachrafuje§ ako sluha a nie ako Boh?* Peter vel'mi
tazko prijimal pokoru vtelenia, a preto nedokézal prijat’ jej krajné vyUstenie na dreve kriza.
Aj ked’ si Peter myslel, Ze je pokorny, ked’ odmietal, aby mu Pan umyl nohy, bolo to presne

naopak. Bola to ¢isto falo$na pokora, Peter tym totiZ odmietal, aby Pan konal v jeho Zivote.’

Jezi§ pozyva svojich apostolov na veceru ako priatel’, ktorému za vel'a vd’acia. A sice
eSte nedokdzali pochopit’ dovod, neskor v kontexte celej udalosti vykipenia ho nachadzaju.
Jezi§ ich pozyva, pretoze sa nachddza v rozhodujicom okamihu svojho zivota. Musi sa
vydat’ na cestu a chce sa rozlucit. Tou cestou je prechod z tohto sveta k Otcovi. Lenze

sucast’ou tejto cesty su apostoli vratane vSetkych l'udi. Pretoze Jezi§ odchadza k Otcovi, aby

91
Fip 2,6-8.
%2 Porov. CLERICI, A. Incontrare il Risorto: riflessioni per il Triduo pasquale. Milano: Paoline, 2010, str. 16.
93
Jn 13,6.

% DELLA TORRE, L. Liturgia del triduo pasquale: messale, lezionario, liturgia dell ore. Brescia: Queriniana,
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vSetkym pripravil miesto. JeZi§ najskor odchédza a potom sa pre nas vracia. A preto v tomto
svetle gesto umyvania ndéh nadobuda i prorocky rozmer, akoby to malo anticipovat
suradnice cesty. Prvou je laska az do konca. Napriek tomu, Ze Diabol sa potuluje okolo, a uz
dokonca aj vstlpil do srdca jedného z uc¢enikov, Jezi§ namiesto toho, aby zacal vel’ky boj,

miluje az do konca.”

Druhou stradnicou cesty je umyvadlo a zastera. Ako miluje Jezis? Na kolenach.
Otazka by mohla zniet' az tak radikalne, ¢i je Boh na kolendch vdbec eSte Bohom?
Pre mnohych to bolo nepochopitel'né. No Jezi§ iba ukazuje, Ze s krizom to mysli tiplne vazne,
Ze sa nezastavi ani pri umyvani a utierani néh. A samozrejme, robi toto gesto, aby dal
priklad, aby tak, ako urobil on, robili aj jeho ucenici. Je potrebné si uvedomit’, ze toto
JeziSovo gesto nie je vobec gestom chudéka, ktory nemdze robit’ ni¢ iné, len sa sklonit’
a vykonavat’ otrocku pracu, ak chce Zzit. Jezi§ totiz robi toto gesto pokory a ponizenia
vo vedomi, Zze Otec mu dal vSetko do ruk. Jezi§, Boh sa Uplne vyprazdiuje, stdva sa
sluzobnikom. Tretou suradnicou JeziSovej lasky az do konca je napokon dar. Jezi$
pripomina svojim u¢enikom, Ze laska je v podstate dar, ked’ ldmanim chleba a nalievanim
vina anticipuje svoju smrt’ na krizi. Eucharistické gesto nachddza svoje plné potvrdenie

prave na krizi.”

K slaveniu Velkej noci bol najviac potrebny domov, pretoze i§lo najmé o rodinnt
slavnost’. A gesto umyvania noh poukazuje prave na tuto skutocnost’, ze tam vo Veceradle
je skutoény domov. V tych €asoch totiz umyvanie ndh v podstate znamenalo, Ze clovek sa
konecne vratil domov, aby stravil ¢as so svojimi priatelmi a aby sa s nimi najedol. To teda
znamena, ze naS domov, nie len ucenikov, suvisi s tym, ¢o sa odohralo v nasledujtcich
hodinach v hornej miestnosti a nasledne na krizi a pri zmftvychvstani. A tak, ak nd§ domov
suvisi s mftvym a vzkriesenym JeziSom, nasim domom je Eucharistia. Ona je miestom, kde
sa Pan opésava zasterou, aby nam umyl nohy. Napokon, ak je Eucharistia naS§im domom,
ta ista logika daru a lasky az do konca, ktord je na pociatku JeziSovho eucharistického gesta,

musi platit’ aj v nasich domoch tak, ako nam to prikazal JeZis.”

% Porov. CLERICI, Incontrare il Risorto, s. 18.
% Porov. Tamze, s. 19.
7 Porov. Tamze, s. 20-24.
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2.1.4 Dekret In Missa in Cena Domini

V roku 2016 Kongregécia pre Bozi kult a disciplinu sviatosti dekrétom /n Missa in
Cena Domini®® zmenila na zaklade ziadosti papeza Franti§ka normu Rimskeho misala, ktora

<99

dovtedy znela nasledovne: ,,Viri selecti deducuntur a ministris...*”” na nasledovné znenie:

,,Qui selecti sunt ex populo Dei deducuntur a ministris...* T4to norma bola do sloven¢iny

prelozena nasledovne: ,,Prisluhujiici privedii vybranych spomedzi BoZieho ludu...“'"

Papez FrantiSek chcel touto zmenou dosiahnut, aby sa vyjadril plny zmysel tohto
obradu, ktory Jezi§ vykonal vo veceradle, ked’ ukazal, Ze jeho ldska nemé hranic. To
znamena, ze tato skupina uz nezahfna len vybranych muzov, ktorych pocet bol v minulosti
pred vydanim Missale Romanum po Druhom vatikdnskom koncile (1962 — 1965) pevne
stanoveny na dvanast’, ale zahfiia cely Bozi 'ud. To znamena, Ze kilazi, vykonavajuci obrad
umyvania nbh, mozu vybrat’ takl skupinu veriacich, ktora reprezentuje rozmanitost’ Bozieho
Pudu. Cize tato skupina moze pozostavat’ z muzov, zien, mladych alebo starych, zdravych &i

chorych, klerikov alebo laikov.'"!

Co vsak v skuto&nosti znamena tiprava liturgickej discipliny, ktori uskutoénil papez
FrantiSek? A zmenil sa skuto¢ne len text normy, alebo doslo az k zmene celého obradu?
Hned’ na zaciatku je treba upriamit’ naS zrak na dovod, preco papez chcel zmenit' danu
normu. Papez FrantiSek vyjadril jeho tazbu po zmene uz 20. decembra 2014 vo svojom liste

kardinalovi Robertovi Sarahovi.'??

V tomto liste papez podava aj dévod, preco sa tak
rozhodol: ,,Aby plne vyjadroval vyznam gesta, ktoré vykonal Jezi§ vo veceradle, jeho
darovanie sa az do konca za spasu sveta, lasku bez hranic.“ Na zdklade tohto listu bol

6. januara 2016 vydany spominany dekrét.

% CONGREGATIO DE CULTU DIVINU ET DISCIPLINA SACRAMENTORUM. Decretum In Missa in
Cena Domini. In: Acta Apostolicae sedis, 2016, roc. 108, ¢. 2, str. 192.

% Missale Romanum ex decreto Sacrosancti Ecumenici Concilii Vaticani II instauratum auctoritate Pauli Pp.
VI promulgatum. Editio typica tertia. Citta del Vaticano: Typis Vaticanis, 2002. str. 300. ¢. 11.

100 Rimsky misal obnoveny podl'a rozhodnutia druhého vatikanskeho koncilu, uvedeny do platnosti papezom
Pavlom VL., schvaleny papezom Janom Pavlom II. Tretie typické vydanie. Spolok sv. Vojtecha. Vojtech spol.
s. . 0., Trnava, 2021. str. 281. ¢. 11.

11 porov. ROCHE, A. Commentaria Il significato della lavanda dei piedi Vi ho dato I’esempio. In: Congregatio
pro cultu Divino, Notitiae. 2016, €. 52, s. 94-97.

192 porov. PAPEZ FRANTISEK. Lettera del Santo Padre al Prefetto della Congregazione per il Culto Divino
e la Disciplina dei Sacramenti sul Rito della “Lavanda dei Piedi” nella Liturgia della Messa in Ceena Domini.
In: vatican.va [online] [cit. 14.03.2023]. Dostupné na internete:
https://press.vatican.va/content/salastampa/it/bollettino/pubblico/2016/01/21/0041/00085.html
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Avsak upriamit’ va¢siu pozornost’ na obrad umyvania néh nie je snahou iba papeza
Frantiska. Skutoc¢nost’, Ze tento obrad ma svoje miesto v liturgii Omse na Pamiatku Panove;j
vecere, potvrdzuje i rubrika Rimskeho misala, ktord hovori, ze po evanjeliu ma mat’ kiaz
homiliu, v ktorej ma objasnit’ hlavné tajomstva pripominané pocas tejto omse. A to je
ustanovenie Eucharistie, sviatosti kiiazstva a zaroven Panov prikaz lasky. Je to zaroven
jedind rubrika v celom Rimskom misali, v ktorej sa hovori o obsahu homilie. Ustanovenie
Eucharistie a sviatosti kilazstva vyplyvaju z liturgie vel'mi zrete'ne. AvSak pri Pdnovom
prikaze lasky to az také jednoznacné nie je. Hoci je v evanjeliu jasne popisany, predsa je
potrebné upriamit’ nan pozornost’ a dostato¢ne ho vysvetlit'. Tato rubrika ma velky vyznam
1 z in¢ho hladiska: v pripade, ze obrad umyvania néh sa nebude konat’, je potrebné upriamit’
nail pozornost’ aspoil v homilii. Ak by sa tak totiz nestalo, Panov prikaz lasky by bol

z liturgie tohto dna Uplne opomenuty.

Papez FrantiSek nielen, Ze zmenil spominant rubriku o tych, ktori sa maja zacastnit’
tohto obradu, ale jeho vyznam pravidelne vysvetl'uje vo svojich homilidch po¢as Omse na
Pamiatku Panovej vecere. Obsah jeho homilii tvori hlavne Panov prikaz lasky, lasky, ktora
nas miluje az do konca, ako na to papez poukazuje. Uz sme spomenuli, Ze obrad umyvania
néh po prichode do domu vykonavalo najmi sluzobnictvo alebo otroci. Prave na toto
poukazuje papez, ze Jezi§ sa stal pre nds sluhom, alebo vyhrotene az otrokom. Tejto
skuto¢nosti venuje papez vo vsetkych svojich homilidch, ktoré predniesol v tento den,
hlavné miesto. V deviatich homiliach sa slovo sluha vyskytuje az dvadsatkrat. Teda je jasné,
¢o ndm tym chce papez FrantiSek naznacit’. Najskor poukazuje na to, Ze JeZis$ sa stal pre nds
sluhom. Potom na to, Ze Jezi§ ndm zanechal prikaz lasky, a nakoniec samotny prikaz lasky

aj sam vykonava.

Je vSak potrebné si uvedomit’, Ze i napriek tomu, Ze sluha sa ndm mdze javit’ ako
,synonymum® otroka, nie je to tak. Pretoze v LukdSovom evanjeliu 17,7-10 nachadzame
spravu o tom, ze sluzobnik po vykonanej préci, nie je sice pozvani k stolu, je vyzvany aby
obsluhoval pana, ale ma istotu odmeny: ,,ty budes jest a pit az potom*'® Otrok vSak
vykonava svoju povinnost’ a nie je mu potrebné za vykonant pracu d’akovat’.'” Preto aj ked’
sa moze zdat’, Zze oznacCenie Jezisa za otroka v tomto pripade moze lepSie vystihovat’ gesto,

ktoré vykonal, nie je to Gplne tak. PretoZe otrok je povinny svoju sluzbu vykonat’ bez ohl'adu

103
Lk 17,8
1% Porov. KUNETKA, Obfad umyvani nohou v liturgii Zeleného &tvrtku: anamnésis nebo mimésis?, s. 89-92.
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na jeho nazor a vol'u. Avsak sluzobnik svoju sluzbu vykonava celkom dobrovolne a vedome

na zaklade svojho presvedcenia.

To, ze papez chceel tento prikaz lasky aplikovat’ uplne na vSetkych l'udi, nielen na
niektorych a dokonca ani nie iba na ¢lenov Cirkvi, demonstroval hned’ v prvom roku svojho
pontifikatu, teda v roku 2013, ked’ celkom nereSpektoval eSte vtedy platni rubriku o tom,
komu sa maji umyvat’ nohy a umyl ich nielen muzom, ale i Zendm a to bez ohl'adu na ich
vierovyznanie, pretoze JeziSov prikaz smeruje voci vSetkym. Tak to zdoraznil i vo svojej

homilii, ktora predniesol vo véznici v Rime.

JeZis nds uci pomahat’ si navzdajom, a to robim aj ja, a to z celého srdca, pretoze to
je moja povinnost. Ako knaz a biskup vam musim byt k dispozicii. Ale je to zdrovern
povinnost, ktord vychadza z méjho srdca: Milujem ju. Milujem ju a robim to rad, pretoze to
je to, ¢o ma Pan naudil robit.'”

Uz vyssie zmieneny FrantiSek Kunetka sa vo svojej $tadii, ako to vyplyva z jej nazvu,
venuje otazke, €i je toto gesto umyvania ndh pocas liturgie naozaj anamnézou JeziSovho
konania, alebo len jeho minézou. V $tadii dospieva k zaveru, Zze papez FrantiSek prave
v roku 2013, ked’ sa striktne nedrZal rubriky a umyl nohy nielen vyhradenej skupine muZzov,
ale vSetkym, ukazal, Ze v tomto geste nejde len o nejakt vizualizdciu prave precitaného
evanjeliového uryvku, ale prave o odpoved na Panov prikaz lasky. PretoZze pokial’ by islo
iba o pasiova hru, nemalo by zmysel menit’ scenar a obsadenie. Ale pokial’ ide o reakciu
a odpoved’ na mandatum, ktoré ma znazornit’ JeziSov prikaz lasky co najlepSie, tak
akékol'vek obmedzenie, pokial’ ide o zloZenie ti¢astnikov, Uplne straca vyznam. Pretoze ide
o symbolické konanie, ktorého vonkajsi priebeh je nosny pre anamnézu, teda spritomnenie
JeziSovej lasky.'*® Papez FrantiSek tato skutoGnost’ spritomnenia JeziSovho skutku lasky
vyjadril krasnym spdsobom pocas svojej homilie v Omsi na Pamiatku Panovej vecere 24.

marca 2016.

»Dnes, v tejto chvili, ked’ vykonavam ten isty skutok ako Jezis, ked’ vam dvandstim

umyvam nohy, sme vsetci zapojeni do skutku bratstva a vsetci hovorime: Sme rozni, sme

195 porov. PAPEZ FRANTISEK. Mass of the Lord’s Supper Homily of pope Francis. In: vatican.va [online]
[cit. 14.03.2023]. Dostupné na internete:
https://www.vatican.va/content/francesco/en/homilies/2013/documents/papa-francesco_ 20130328 coena-
domini.html

196 porov. KUNETKA, Obfad umyvéani nohou v liturgii Zeleného &tvrtku: anamnésis nebo mimésis?, s. 106.
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odlisni, mame rozne kultury a nabozenstva, ale sme bratia a sestry a chceme zit'v mieri. Toto

Jje akt, ktory vykondavam spolu s vami.“'"’

Papez FrantiSek tak ukazuje nielen to, ze ide skutocne o spritomnenie JeziSovho
skutku lasky, ale poukazuje i na to, o sme uz spominali, Ze do tohto skutku nie je zapojeny

len vykondvatel, ale i prijimatel’, ktory musi byt ochotny prijat’ Boziu lasku.

2.2 Poklona Kkrizu a sviité prijimanie

Ako sme uz uviedli, poCas prvych storoci krestania neslavili v den JeziSovej smrti
ziadnu zvlastnu liturgiu. Prvé spravy o pripominani JeZiSovho umucenia pochadzaji zo
Stvrtého storoCia, ked’ sa zacCali vytvdrat' rozne neeucharistické bohosluzby. Jednym
z dovodov, preco nakoniec i Piatok utrpenia Pana dostal svoju vlastna liturgiu, bolo
roz¢lenovanie udalosti Vel'kej noci do troch dni a to na zéklade pasiovych textov Nového

zékona.'%®

NajstarSou zmienkou o podobe liturgie v Piatok utrpenia Péna je uz spominané
Itinerarium putnicky Egérie. Skuto¢nost’, Ze obrady JeziSovho utrpenia maju svoj pévod
prave v jeruzalemskej liturgii, je pochopitel'na. Ved predsa Jezi§ uskuto¢nil Paschu svojho
zivota prave v Jeruzaleme a rovnako tu slavila prva krestanska obec prvykrat velkono¢né
tajomstvo v bohosluzbe. Napriek tomu, ze vroku 70 jeruzalemska obec svoj prvotny
vyznam stratila, nestalo sa tak na dlho. Pretoze po vyhlaseni nabozenskej slobody
Konstantinom Velkym (7337) a vybudovani velkych chrdmov nad svdtymi miestami
krestanov, sa v Jeruzaleme opét’ rozvinul bohaty liturgicky zivot.'” K tomu vo vyraznej

miere prispelo 1 najdenie JeziSovho kriza svitou Helenou (1329) v roku 320.

2.2.1 Podoba liturgie Piatku utrpenia Pana v opise Egérie

Podobne ako v iné dni ma liturgia Piatku utrpenia Péna Staciovy charakter. Hlavnym
prvkom tejto bohosluzby su biblické ¢itania, ktoré su tematicky vybrané z celého Pisma.
Egéria svojim popisom sldvenia potvrdzuje jednotny charakter celého trojdnia. Pretoze
slavenie Piatku utrpenia Pana v jej popise len nadvdzuje na predchadzajice vecerné slavenie

Eucharistie vo Stvrtok. Po nom sa podl’a jej opisu veriaci presunuli na Olivovi horu, kde bol

197 porov. PAPEZ FRANTISEK. Mass of the Lord’s Supper (24 March 2016) | Francis. In: vatican.va
[online] [cit. 14.03.2023]. Dostupné na internete:
https://www.vatican.va/content/francesco/en/homilies/2016/documents/papa-francesco_20160324 omelia-
coena-domini.html

198 porov. ADAM, A. Liturgika: krestanska bohosluzba a jeji vyvoj. Praha: Vysehrad, 2001, s. 361.
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33



Pén s apoStolmi. Na tom mieste sa spievaju hymny a antifony a Citaju sa ¢itania az do piate;j
noc¢nej hodiny. Nasledne sa okolo Siestej hodiny odtial’ presunt na miesto, z ktoré¢ho Jezi§
vystupil do neba, kde sa rovnako spievaji hymny a antifony, az pokial’ sa nezane ozyvat’
spev kohutov, ked’ sa presunu na miesto, kde sa Jezi§ modlil. Precital sa cely uryvok, kde
Jezi§ povedal svojim ucenikom, aby bdeli, a vSetci peSo zostlpili do Getsemani, kde sa
predniesla modlitba a Gryvok z evanjelia o JeziSovom zajati. Po docitani evanjelia zacal
vSetok I'ud stonat’ a plakat’. Za spevu hymnov a zalmov sa nasledne pokracuje do mesta a cez
celé mesto spolocne s biskupom az ku Krizu, ku ktorému prisli, uz ked sa zacinalo
rozodnievat. Tam sa precital uryvok z evanjelia, o tom, Ze JeziSa predviedli pred Pilata.
Potom biskup vyzval I'udi, aby si i§li domov trochu oddychnut’, ked’ze bdeli celu noc
a ¢oskoro, pred druhou hodinou, pridu znovu, aby mohli vidiet svité drevo Kriza.

Po prepusteni sa viak vietci este i§li pomodlit na Sion k stipu, kde bol Jezi§ bi¢ovany.'

V opise liturgie Piatku utrpenia Pana Egéria pokracuje tym najdolezitej$im obradom
celej liturgie, uctievanim kriza, ktoré je doplnené ¢itaniami z Pisma. Po tom ako sa priniesla
pred biskupa strieborna pozlatena skrinka, v ktorej bol uchovavany népis a drevo Kriza, sa
skrinka otvorila a relikvie sa polozili na st6] pred biskupa. Uctievanie prebiehalo nasledovne:
Ked'lezi na stole, biskup posediacky drzi vo svojich rukach ramena svitého Kriza a diakoni,
ktori stoja okolo, davaju pozor. Musia to strdzit, lebo je to zvyk, Ze vsetci ludia jeden za
druhym prichadzaju, tak veriaci, ako katechumeni, sklonia sa nad stol, pobozkaju svité
drevo a odchadzaju. Raz sa vraj stalo, zZe ktosi do svitého dreva zahryzol a kusok z neho
ukradol, preto teraz okolostojaci diakoni davaju pozor, aby sa uz nikdy nikto
z prichadzajucich neopovazil nic¢ také urobit. Takto teda prichadzaju vsetci ludia jeden za
druhym, sklonia sa a dotknu sa Kriza a napisu najprv ¢elom, potom pohladom, pobozkaju
Kriz a odchadzaju, nikto sa ho rukou nedotkne. Ked pobozkaju kriz, idu dalej. Vsetok lud
prichddza priblizne od druhej az do Siestej hodiny.“'"" Po ucteni kriZa o Siestej hodine sa
vSetci zhromazdili v atriu, kde sa do deviatej hodiny ¢itali state z Pisma, ktoré hovoria

o utrpeni Jezisa.''?

Vidime, Ze obrad uctievania Kriza spolo¢ne s bohosluzbou slova tvoria jadro celej

liturgie Piatku utrpenia Péna. Sice pocas tohto diia Egéria opisuje aj iné prejavy zboznosti,

19 porov. EGERIA, Pit do Svitej zeme, &. 35.1-37.1.
" Tamze, €. 37.1-37.3.
"2 porov. Tamze, €. 37.4-37.6.
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tie st skor na okraji slavenia hlavného tajomstva a niektoré maju dokonca iba stikromny

charakter, i ked’ sa ich zucastiiuje biskup.

Jeruzalemska liturgia, ktord sa stala zdkladom pre neskor$i vyvoj obradu ako na
Vychode, tak i na Zapade, tak predstavuje vel'mi Specificky spdsob liturgického slavenia.
Pretoze k anamnetickému rozmeru sa pridava i mineticky, ¢o znamend, Ze texty Pisma st

vyberané vo vzt'ahu k dobe a miestu, kde sa udalost’ odohrala.'"?

2.2.2 Slavenie Piatku utrpenia Pana v rimskej liturgii

Prvé spravy o sldveni Piatku utrpenia Péana, ¢i skor neslaveni v rimskej liturgii
pochadzaju z piateho storocia od papeza Inocenta 1. (1417). V liste biskupovi Decentiovi
z Gubbia sa zmieniuje o predvel’konocnom pdste, pricom sa odvolava na apostolsku tradiciu.
Uvadza, Ze tento pOst sa vztahuje ina pdst od sviatosti, ktorého sa drzali aj samotni
apostoli.''* No napriek tomu mame spravy o tom, Ze uz v tomto obdobi sa v Rime objavuje

obrad uctievania kriza, ktory sa sem dostal ako dar od svitej Heleny.'"

Viac sprav o podobe rimskej liturgie Piatku utrpenia Péana pochadza z 6smeho
storo¢ia. Obrady sa zacinali okolo druhej hodiny popoludni, ked vychadzal sprievod
z Lateranskej baziliky a smeroval do chramu Santa Croce in Gerusalemme (Svitého Kriza
v Jeruzaleme). V sprievode sa niesli relikvie svatého Kriza, ktoré boli umiestnené v bohato

zdobenej schranke. Spravu o naslednom priebehu liturgie nam podava Ordo Romanus 23:

Akonahle pridu k Bazilike svdtého Kriza, vstupia do chramu, diakon polozi schranku
s relikviami na oltar a papez ju hned’ otvori. Nasledne si pred oltarom lahne na tvar
k modlitbe. Potom, ako sa postavi, schranku pobozka a odide k sedadlu, kde zostane stat.
Na jeho pokyn schranku pobozkaju biskupi, presbyteri, diakoni a subdiakoni. Potom
schranku prenesu k chramovej mrezi, kde si ju bozkom ucti ostatny lud. Medzitym vsak, ked’
si uz relikvie uctil papez, hned vystupi na ambonu subdiakon a zacne citat’ text z proroka
Ozedasa. Potom, ako odide, vystupi na ambonu kantor a spieva Graduale Domine audiviti
s jeho versom z knihy proroka Habakuka. Na ambonu opdt vystupi subdiakon a prednesie
dalsie citanie z knihy Deuteronomium, po nom zacne opdt kantor prednasat’ traktat Qui
habitat (Zalm 90). Po jeho skonceni prichddza diakon, opdt bosy s evanjeliom, s nim dvaja

subdiakoni a ¢ita umucenie Pana podla Jana. Po skonceni papez prednasa modlitbu Oremus

'3 porov. KUNETKA, F. Obfad pijiméni v liturgii Velkého patku: historie, soucasnost, vyhledy. In: Studia
Theologica. 2017, ro¢. 1, €. 17, s. 64.
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pro ecclesia sancta Dei a arcidiakon hovori Flectamus genua, potom Levate; a postupne
vSetko ostatné, nakoniec povie iba Dominus vobiscum, ostatni odpovedaju Et cum spiritu

tou. A opidt idii do Laterdnskej baziliky pocas spevu Zalmu Beati immaculati."®

Moébzeme vidiet, ze rimska papezska liturgia sa vel'mi podobala na uz spominant
jeruzalemsku. Zaklad v oboch tvoria biblické Citania. AvSak, ako to mdézeme pozorovat
z daného popisu, subezne prebiehaji dve casti liturgie daného dia. Pretoze pocas liturgie
slova si veriaci uctievaju relikvie svédtého Kriza. Pozornost’ veriacich tak zrejme bola
sustredend skor prave na uctievanie Kriza ako na biblické ¢itania. Cize v rimskej liturgii
dochadza k nieComu vel'mi zvlaStnemu, o sa v jeruzalemskej liturgii nevyskytovalo. V nej
bol obrad uctievania kriza zrete'ne oddeleny od liturgie slova, aby tak vynikli obe Casti

liturgie tohto dna.

Spominany Ordo Romanus 23 vSak obsahuje eSte jednu spravu o udalosti, ktora
nasledovala po skonceni oficidlnej papezskej bohosluzby a o ktorej v jeruzalemskej liturgii
nenachdadzame ani zmienku. Ide o obrad prijimania, ktory nasledoval po tom, ako sa
sprievod vratil do Lateranskej baziliky. No prijimania sa tam neztcastiioval papez a ani
diakoni, kto cheel, prijimanie dostal zo schranky, kde sa od Stvrtku uchovavala Eucharistia.
Pokial’ sa vSak naSiel niekto, kto by nechcel prijimat na tomto mieste, iSiel do inych

rimskych chramov alebo kostolov a prijimania sa z(¢astnil tam.'"’

Od 6smeho storocia sa tak objavuje v rimskej liturgii Piatku utrpenia Péna obrad,
ktory doposial liturgia nepoznala. Skutocnost’ je vSak taka, Ze papez a ani klérus neprijimaju.
Dévod, pre ktory sa obrad prijimania dostal do liturgie tohto dna, je zrejme vplyv byzantske;j
liturgie vopred posvitenych darov.''® Tento obrad bol v Rime zndmy a na zéklade neho sa
I'ud zrejme dozadoval prijimania, pretoze sa slavil vzdy v stredu a v piatok pocas
Styridsat’diiového postneho obdobia. V tieto dni sa nekonalo premenenie, ale pouzivali sa

eucharistické dary, ktoré boli premenené v predchadzajicu nedel’u.'"’

Pocas Osmeho storocia tuto rimsku liturgiu prevzali Frankovia a dotvorili ju
k silnejSiemu dramatickému Gcinku, ¢im sa zacal vyraznej$i odklon od priebehu
jeruzalemskej liturgie ako ju popisala Egéria. V desiatom storo¢i vznikol v Mainzi

Pontificale romano-germanicum, ktory sa stal akymsi pontifikdlom celej rimskej cirkvi a vo

116 porov. KUNETKA, Obiad pfijimani v liturgii Velkého patku: historie, souasnost, vyhledy, s. 66.
17 porov. Tamze, s. 67.

"8 porov. KOPECEK, Fundamentalni liturgika, s. 335.

"9 TAFT, R.F. Zivot z liturgie. Olomouc: Refugium, 2008, s. 95.
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velkej miere ovplyvnil d’alSie liturgické knihy tohto typu. V priebehu stredoveku sa vSak
z tohto najskor nepritomného, neskor nevyrazného obradu prijimania vyvinula takzvana
missa praesenctificatorum, ako to opisuje pontifikal rimskej kurie. Po skon¢eni uctievania
kriza sa oltar prikryl platnom a priniesla sa Eucharistia na korporal, biskup pridal vodu do
kalicha s vinom, ktory priniesol diakon andsledne incenzoval dary ioltdr. Potom
nasledovala modlitba Pdna a embolizmus. Av$ak prijimal iba biskup, nie vSetci.'* Sice sa
tak ucast’ veriacich na obrade prijimania Gplne vytraca z dovodu stikromného celebrovania
knaza, ked ucast veriacich na omsi bola pasivna, Eucharistia nestrdca svoj vyznam
a hodnotu. Skor naopak, je eSte viac vyzdvihovand, ¢o spdsobuje velky rozvoj
eucharistického kultu mimo omse. Co v§ak v kone¢nom dosledku spdsobilo jej neprimerané
vyzdvihnutie aj pocas obradov Piatku utrpenia Péana. Z pdvodne jednoduchého uz
spominaného prinesenia Eucharistie sa vyvinul slavnostny obrad v procesii, ktorad
obsahovala vlastné spevy apo ktorej nasledovala adordcia. Tento stav napokon prijal
1 Missale Romanum z roku 1570, v ktorom sa obrady Piatku utrpenia Pana skladali z troch
Casti: liturgie slova, obradu uctievania kriza a prijimania.'””’ Tym sa pdvodne uplne
nepritomny obrad prijimania dostal na rovnaki uroven ako obrad uctievania kriza ¢i liturgia

slova na dlhych 400 rokov.

Liturgicka reforma dokumetom Maxima redemptionis nostrae misteria z roku 1955
v podstate vyrazne nezmenila sldvenie obradov Piatku utrpenia Pana. Sice sa zachovalo
tradi¢né rozdelenie do troch uz spomenutych Casti, no pri sviatom prijimani prislo k vyraznej
zmene, ked’ uz neprijimal len knaz, ale i veriaci tak, ako tomu bolo v siedmom storo¢i, ked’
sa obrad prijimania objavil v liturgii tohto dia. Ustalena bola i hodina slavenia, ktora sa

pocas vrcholného stredoveku dostala zo znovu potvrdenej pitnastej hodiny na dopoludnie.'*

Za pozitivum tejto reformy vSak uréite mozno pokladat, ze doSlo k uUplnému
odstraneniu Casti omsSe, ktora bola spojena prave s obradom prijimania, a tym sa tento obrad
priblizil k prijimaniu mimo omse. Menej poteSiteI'nou skutocnost'ou je prepojenie obradu
prijimania s obradom uctievania kriza i s bohosluzbou slova pomocou spevov a piesni, ¢o
vedie k akémusi tematickému zmieSaniu Eucharistie ustanovenej vo Stvrtok Panovej vecere

a obradov utrpenia Pana na Vel’ky piatok.'”

120 porov. ADAM et al., Liturgicky rok, s. 75.
121 porov. KUNETKA, Obfad pfijimani v liturgii Velkého patku: historie, soudasnost, vyhledy, s. 78.
122 porov. ADAM et al., Liturgicky rok, s. 76.
123 porov. KUNETKA, Obfad piijimani v liturgii Velkého patku: historie, souasnost, vyhledy, s. 82.
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Nové vydanie misala zroku 1970 zvéacSa len prebralo vSetky zmeny, ktoré sa
uskutocnili len pred par rokmi. Preto bolo pochopitelné, Ze i ked’ vzrastali snahy, ktoré stale
pretrvavaju, o to, aby bol obrad prijimania vyCleneny z obradov Piatku utrpenia Pana,
nestalo sa tak.'”* K uprave nepriSlo zrejme z toho dovodu, Ze tvorcovia nového misala
nechceli uskutoc¢novat’ d’alSiu vyraznu zmenu vo vel'mi kratkej dobe. No napriek tomu, Ze
obrad prijimania zostal rovnocennou sucastou liturgie s obradom poklony svédtému krizu,
stal sa eSte jednoduchsim, ked’ sa Eucharistia prindSa v Gplnom tichu a len za sprievodu
dvoch sviec. Tym sa celkovo obrad prijimania vo vel'kej miere podoba obradu rozdavania

Eucharistie mimo omse.

2.2.3 Obrad poklony svitému krizu ako vrchol Piatku utrpenia Pdana

O vyzname kriza v tento deti hovori Paschalis sollemnitatis v norme 58:

Hac die, qua ,,Pascha nostrum immolatus V tento den, ked’ ,,bol obetovany Kristus,

est Christus“. Ecclesia, Passionem na§ velkonoény Baranok®, Cirkev

Domini et Sponsi sui meditans et Crucem rozjima o umuceni a smrti svojho Pana

adorans, ortum suum de latere Christi in aZenicha a wuctieva kriz, a tak si

Cruce dormientis commemorat et pro pripomina svoj povod z boku Krista

salute totius mundi intercedit.'* spiaceho na krizi a prosi za spasu celého
sveta.

Vidime, ze Piatok utrpenia Pana je charakteristicky rozjimanim, podobne ako
nasledujtci den. Dokonca v uvodnej norme k Piatku utrpenia Pana'?® a Svitej soboty,'*’
je spolo¢ny text, ktory hovori o tom, ze v tento den Cirkev rozjima o umuceni a smrti Pana,
akurat, Ze v kazdy den je uz zdéraznené iné tajomstvo tohto JeziSovho vykupitel'ského diela
na krizi. Kym v Svita sobotu to je jeho zostupenie k zosnulym, v Piatok utrpenia Péana je to
rozjimanie o umuceni a smrti vzhl'adom k povodu Cirkvi z JeziSovho boku na krizi, aby tak

mohol byt spaseny cely svet.

Preto Cirkev vyzdvihuje kriz, ktory dominuje liturgii tohto dia, ktord sa ststred’uje

na JeziSovu smrt, ale pritom nestraca zo zretele jeho konecné vitazstvo. Pretoze sice je kriz

124 Porov. KOPECEK, Fundamentalni liturgika, s. 335.

125 CONGREGATIO PRO CULTU DIVINO, NOTITIAE. Litterac Circulares de festis Paschalibus
praeparandis et celebrandis Paschalis Sollemnitatis. . 1988, roc. 24, €. 2, €. 58.

126 porov. Tamze, €. 58.

27 porov. Tamze, s. 73.
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povazovany za prostriedok potupnej popravy, ale je aj zaroveil znazornenim vykupenia

ludstva.'®® Jeho dolezitost’ popisuje i norma 68 Paschalis sollemnitatis:

Pro ostensione Crucis ipsa sit satis magna
et pulchra et seligatur formula prior vel
altera in Missali exstantes. Hic ritus
splendore huius salutis nostrae mysterii

digno adimpleatur...'*’

Kriz, ktory sa ma odhalit’ a dat’ 'udu na
poklonu, nech je dostato¢ne velky
a umelecky hodnotny. Na tento obrad si
mozno vybrat jednu z dvoch foriem

uvedenych v miséli. Treba mu dat’ lesk

hoden tajomstva nasej spasy...

Piatok utrpenia Péna sa tym padom v liturgii nepoklada za dent smutku a nareku, ale
za den rozjimania nad Kristovou krvavou obetou, pramenom naSej spasy. Cirkev
nepripravuje v tento deni pohreb, ale slavi Panovu vitazni smrt’. Preto sa hovori o blazenom

a slavnom utrpeni.'*

Do tohto tajomstva kriza nas krdsnym spdsobom vovadza liturgia slova, ktora opisuje
prave to, ¢o sa deje skrze kriz. Stvrta piesei o Panovom sluzobnikovi v prvom ¢&itani liturgie
slova najskor ukazuje spravodlivého, ktory je vzaty z cesty nespravodlivym sudom, no
napokon sa skrze neho stane Panova vola. Zatial' ¢o List Hebrejom hovori o Synovi, ktory
sa stal dokonalym skrze to, ¢o vytrpel, skrze kriz, ktorym spasil svet. Toto potvrdzuje
i modlitba veriacich, ktord uz niekol'ko storo¢i ukazuje vieru Cirkvi, ktord sa prave v dent
zdanlivého zlyhania Bozieho diela v JeziSovi obracia k Bohu, aby mu obetovala svoje
mnohé starosti a obavy, a tak ocakavala zasah, ktory zachraniuje a dava zZivot tak, ako je tomu
pri krizi. Je teda jasné, ze nech je kriz Pdnovho umucenia a smrti akokol'vek tazky
a bolestivy, Cirkev neochromuje, ale vzbudzuje v nej vicSiu doveru v Boziu pomoc
a vzbudzuje v nej velkorysé prisluby vernosti. V neposlednom rade aj preto, Ze pocuje
akoby adresované sebe samej ndreky Péna, obvinenie a vyc€itky, ktorymi Jezi§ na krizi

oslovuje svoj I'ud."!

Vidime teda dve hlavné skuto¢nosti, ktoré vyzdvihuje dnesna liturgia. Prvou je kriz,

skrze ktory sa uskuto¢iiuje dielo nasho vykuapenia. Druhou je zrodenie Cirkvi,'** ktora

128 porov. HEINZ-MOHR, G., URBANKOVA, E. Lexikon symbolii: obrazy a znaky krestanského umeni.
Prague: Volvox Globator, 1999, s. 122.

129 CONGREGATIO PRO CULTU DIVINO, NOTITIAE, Litterac Circulares de festis Paschalibus
praeparandis et celebrandis Paschalis Sollemnitatis, €. 68.

130 porov. BERGAMINI, L’ anno liturgico, s. 255.

131 porov. DELLA TORRE, Liturgia del triduo pasquale, s. 73.
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zvestuje, ze Jezi$, Bozi Syn nés svojou smrt'ou a zmftvychvstanim vyslobodil z moci Z1ého
a previedol do Otcovho kralovstva. Druhy vatikansky koncil v konstitacii Sacrosanctum
concilium vbode 6. toto dielo spasy, ktoré Kristus vykonal prostrednictvom kriza
a pokracuje prave v liturgii, opisuje slovami: ,,Odvtedy sa Cirkev neprestala zhromazdovat
na slaveni velkonocného tajomstva, pricom cita, co sa nanho v celom Pisme vztahovalo,
slavi Eucharistiu, v ktorej sa spritomnuje vitazstvo a triumf jeho smrti, a zaroven mocou
Ducha Svdtého vzdava Bohu vdaky za jeho nevyslovny dar v Kristovi JeZisSovi na chvalu jeho
slavy.© A prave tieto slova krasnym spdsobom opisuju to, o sa odohrava v dnesnej liturgii.
Cirkev, ktora sa zrodila na krizi, sa zhromazd'uje, aby oslavovala JeziSovo vitazstvo na krizi,

pri¢om vSak v liturgii slova ¢ita vSetko, ¢o sa nantho vztahovalo.

Skuto¢nost’, ze obrad prijimania uz od momentu, ked’ sa stal sti¢ast’ou obradov Piatku
utrpenia Pana, teda priblizne od siedmeho storoc€ia, prechadzal r6znymi velkymi zmenami,
poukazuje na urcity problém. PretoZe sice je Eucharistia tym najvacSim pokladom, ktory
nam Pén zanechal, no pokial’ sa pocas diia, ked’ zenich nie je pritomny a Cirkev sa posti od
pokrmu tak materidlneho ako aj duchovného, Eucharistia v oCakdvani jeho prichodu
vyzdvihne, dochadza k opacnému efektu, ako by bolo potrebné. Totiz tajomstvo Eucharistie,
ktorej slavenie je vrcholnou anamnézou JeziSovho velkono¢ného tajomstva, sa preziva
vo Stvrtok pocas Omse na pamiatku Panovej vecere. Obsahom Piatku utrpenia Pana je zasa
skuto¢nost’ jeho utrpenia a smrti, ktoré predstavuje liturgia slova najmé v ¢itani Janovych
pasii a nakoniec sa objavuje v obrade uctievania kriza. Rovnako vlastny obsah ma i Svita
sobota, ked Cirkev zotrvava pri Panovom hrobe arozjima nad tajomstvom JeziSovho
zostupenia k zosnulym. Preto pokial’ sa Eucharistia vyzdvihuje a prezentuje i pocas tychto
dvoch dni, ked’ sa Cirkev posti, ide o nepochopenie ich obsahu. Pretoze Eucharisticka
liturgia bude v kontexte celého velkonocného trojdnia predstavovat’ az vyvrcholenie
vsSetkych obradov Velkej noci, ked uzatvori retaz predchadzajucich obradov s bohatou
symbolikou. Od svetla k slovu, od slova k vode a od krstu a birmovania az k Eucharistii ako
k sviatosti zavfSenia naSho inicia¢ného zasvidtenia. Eucharistia tym padom tvori akési
hranice Velkono¢ného trojdnia. Je na jeho pociatku i na konci. Preto jej umiestnenie tam,

kam nepatri, vychadza najmé z nepochopenia naplne jednotlivych dni.'*?

133 porov. KUNETKA, Obfad pfijimani v liturgii Velkého patku: historie, soucasnost, vyhledy, s. 85-86.
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2.3 Panov hrob

Na uvod tejto Casti by sme cheeli poukdzat’ na samotny nazov a jeho vyznam. Termin

,Bozi hrob*, ako ho 'udovo zvykneme oznacovat, Rimsky misal nepoznd. Zmienka o fiom

sanachddza len v obezniku Paschalis sollemnitatis, ktory v bode 74 piSe, Ze v kostole mozno

vylozit’ na uctu veriacich obrazy Krista ukrizovaného alebo leZiaceho v hrobe..."** Missale
rec135

Romanum ho oznacuje ako ,,sepulcrum Domini*'*>, o slovensky preklad uvadza zhodujic

sa s originalom ako ,,Panov hrob*."*

Ked’ sa pozrieme do dejin, tento ndzov oznacuje miesto, o ktorom hovori vo svojom
evanjeliu napriklad evanjelista Matus: ,,Ked’ sa zvecerilo, prisiel zamozny clovek z Arimatey,
menom Jozef, ktory bol tiez JeziSovym ucenikom. Zasiel k Pilatovi a poprosil o Jezisovo telo.
Pilat rozkazal, aby mu ho dali. Jozef vzal telo, zavinul ho do cistého platna a ulozil do svojho
nového hrobu, ktory si vytesal do skaly. Ku vchodu do hrobu privalil velky kamen

a odisiel. <"’

Ide teda o miesto, kde bolo ulozené JeziSovo telo po smrti. O tom, Ze krestania
tomuto miestu preukazovali od pociatku velkti pozornost a tctu, sved¢i uz spominana
putnicka Egéria, ked’ piSe o tom, Ze v noci z piatka na sobotu veriaci, no najmé klerici,

spievaji hymny a antifony pocas celej noci pri Panovom hrobe.

»Po prepusteni z Martyria sa ide do Anastasis. Po prichode sa precita miesto
evanjelia, kde si Jozef vypytal Panovo telo od Pilata a ulozil ho v novom hrobe. Po Citani je
modlitba, poZehnanie katechumenov a veriacich a potom prepustenie. V tento den lud
nevyzyvaju, aby bdel v Anastasis, lebo je zrejmé, ze ludia su unaveni, ale aj tak je zvykom
zostavat’ tam bdiet. Ti, ktori chcu — ¢i skor ti, ktori viadzu — bdeju, ti, ktori nevladzu,
nezostavaju bdiet az do rana; klerici ale, ti silnejsi a mladsi, tam bdeju. Po celu noc az
do rana sa tam spievaju hymny a antifony. Vdcsina ludi vsak zostava bdiet, jedni od

neskorého vecera, ini od polnoci, ako kto viadze.“'**

134 Porov. CONGREGATIO PRO CULTU DIVINO, NOTITIAE, Litterae Circulares de festis Paschalibus
praeparandis et celebrandis Paschalis Sollemnitatis, ¢. 74.
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Ked'Ze si veriaci neskor chceeli viac spritomiiovat’ udalosti, ktoré boli slavené pocas
Velkono¢ného trojdnia, teda najmé JeziSovo umucenie a pochovanie, vznikla tendencia,
najmi pocas stredoveku, pripravovat’ v kostoloch imitaciu Panovho hrobu. Aj ked’ sa takéto
hroby zacali pripravovat’ zrejme uz v deviatom storo¢i, prva zmienka o tomto zvyku
pochadza z Anglicka z desiateho storocia. V dokumente s nazvom Regularis Concordia sa
piSe o tom, ze na zaver obradov, ktoré sa slavili v Piatok utrpenia Péana, sa ulozil kriz
do vopred pripraveného symbolického hrobu, v ktorom zostal az do vel'kono¢ného rana.
O existencii Panovho hrobu sa rovnako dozvedame i zo Zivotopisu svitého Udalrika (1973)
z Bavorska, Vita Sancti Udalrici, ktory podava spravu otom, ze do hrobu sa uklada

Najsvitejsia sviatost’, ktora je v uzavretej nadobe.'*’

O existencii Panovho hrobu na Slovensku nam podava spravu Missale Posoniese,
teda Bratislavsky misél z roku 1341. AvSak informécie o jeho pritomnosti na naSom tzemi
sa nachddzaju uz skor, a to v historickych dokumentoch z dvanasteho storocia. Bratislavsky
misal podéva detailny opis obradu pochovania Jezisa. Obrad sa konal v Piatok utrpenia Péana
za zatvorenymi dverami kostola, teda bez pritomnosti veriacich. Po obrade prijimania sa
do vopred pripraveného hrobu preniesol kriz spolocne s konsekrovanymi hostiami
v uzatvorenej nadobe.'** To znamena, Ze sa objavuje doposial’ neznamy a zarovef oproti

predchadzajiicim zmieSany typ Panovho hrobu.

Pritomnost’ kriza v Panovom hrobe tu bola od pociatku tejto tradicie. Vychéadza to
najmi z liturgie obradov Piatku utrpenia Péna, ked’ nebolo mozné, aby si kazdy veriaci
osobitne uctil kriz. Na naSom tzemi, ako sme to uz uviedli, bola rovnako tradicia vkladat’
do hrobu aj Eucharistiu v uzatvorenej nadobe.'*' Zvyk vkladat’ Eucharistiu do monstrancie
sa vSak objavuje az v Case protireformdcie, teda v ¢ase boja proti nduke protestantov, ktori
popierali JeziSovu pritomnost’ v Eucharistii. A zvyk vkladat’ monstranciu s Eucharistiou
do Bozieho hrobu sa zrejme rozsiril na celé uzemie Slovenska uz v osemndstom storoci.

V devitnastom storo¢i sa pridava d’alsi prvok, ktorym je socha Jezisa leZziaceho v hrobe.'*

139 porov. RABARA, P. Bozie hroby v nasich kostoloch / Z pohl'adu liturgie sporna tradicia je pre duchovny
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2.3.1 Vyznam Pdnovho hrobu
Na dolezitost miesta nazyvaného Panovh hrob pocas Velkonoc¢ného trojdnia
upozoriiuje niekol’ko noriem Paschalis sollemnitatis, ktoré sa ho priamo dotykaju. Prva

rubrika uréuje jeho vyznam ked’ hovori:

Sabbato sancto Ecclesia ad sepulcrum V Svita sobotu Cirkev zotrvava pri

Domini immoratur, passionem eius et Panovom hrobe a rozjima o jeho utrpeni,
mortem, necnon ad infernos descensum smrti, zostipeni k zosnulym a ocakava

meditans, et eius  resurrectionem jeho vzkriesenie v modlitbe a poste.

exspectans in oratione et ieiunio.'*

Vidime tak, ze dovodom zotrvavania pri JeziSovom hrobe je rozjimanie alebo aj
meditacia. Jej obsahom ma byt JeziSovo utrpenie a smrt, arovnako ijeho zostupenie
k zosnulym. Zatial’ ¢o prva Cast, utrpenie a smrt’, boli sldvené pocas Piatku utrpenia Pana,

druha cast’, teda jeho zostupenie k zosnulym, st charakteristické prave pre Svita sobotu.

Cela tato rubrika je vSak prevzatd z Ordo Hebdomade Sanctae Instauratus z roku
1956, avsak s jednou zmenou. V prvej vete je vynechana charakteristika Svétej soboty, ako

«14 &o znamena den najvacsicho smutku. A prave smutok velmi dobre

., dies summi luctus
vystihuje postoj, ktory je charakteristicky pre zotrvavanie pri hroboch vSeobecne, a to je

ticho spojené s uvazovanim, meditaciou.

Hned’ nasledujtica rubrika obeznika Paschalis sollemnitatis sa venuje tomu, ako by

malo miesto rozjimania a modlitby vyzerat:

Imago Christi crucifixi vel in sepulcro
quiescentis vel ad infernos descendentis,
quae mysterium Sabbati scancti illustret,
necnon imago beate Mariae Virginis
fidelium in

Perdolentis  venerationi

ecclesia proponi possunt.'*’

V  kostole mozno vylozit na uctu
veriacich obrazy Krista ukrizovaného
alebo leziaceho v hrobe, alebo obraz jeho
zostupenia k zosnulym, ktoré objasnuju
tajomstvo Bielej soboty, ako aj obraz

Bolestnej Panny Marie.

43 CONGREGATIO PRO CULTU DIVINO, NOTITIAE, Litterac Circulares de festis Paschalibus
praeparandis et celebrandis Paschalis Sollemnitatis, ¢. 73.

44 Ordo hebdomade sanctae instauratus. [s.1.]: Citta del Vaticano: Typis Vaticanis, 1956, ¢. 1.d.

45 CONGREGATIO PRO CULTU DIVINO, NOTITIAE, Litteraec Circulares de festis Paschalibus
praeparandis et celebrandis Paschalis Sollemnitatis, ¢. 74.
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Tato rubrika v nadvéznosti na prvu opit’ len potvrdzuje to, o je hlavnym obsahom
a napliou Svitej soboty. Hovori, Ze toto miesto, ktoré sa nazyva Panov hrob, ma samo o sebe
objasniovat’ tajomstvo Svitej soboty, ktorym nie je ani JeziSovo umucenie, to sa slavilo

v predchadzajuci den, a ani jeho zmftvychvstanie, ktorému tento deii len predchédza.

2.3.2 Vyznam Panovho hrobu ukryty v tajomstve Svdtej soboty

Tajomstvo Svétej soboty tym najlepSim spésobom vyjadruje svity Augustin uz
spominanym oznacenim Velkono¢ného trojdnia: ,,sacratissimum triduum crucifixi, sepulti,
suscitiati Christi“, ked druhy denn je dilom pochovania Krista. Pretoze JeziSovym
ukrizovanim a pochovanim sa nekon¢i jeho vykupitel'ské dielo. Tie len prirodzene
nadvézuju na jeho smt’. Po smrti JeZiS totiz vykonava naSe vykupenie, zostupuje k zosnulym

(do Seolu po hebrejsky alebo hadesu po grécky) tak, ako to vyznavame vo vyznani viery.'*

Svity Atandz (1373) pripisuje JeziSovmu hrobu velky vyznam. Pretoze jeho
pochovanim sa potvrdila jeho smrt’, ktora potvrdzuje zasa to, Ze bol naozaj ¢lovekom.
Markovo svedectvo o JeziSovom pochovani tela tak patri k najstarSej forme kerygmy, ktora
ohlasuje jeho smrt’, pochovanie a neskor i zmftvychvstanie.'*” Okrem toho je tu v8ak i druhy
vyznam JeziSovho hrobu alebo skor jeho zostupenia k zosnulym, atym je jeho
spolupatri¢nost’ so vSetkymi 'ud'mi. Tak, ako bol Jezi§ pocas svojho zivota spojeny so
zivymi lud'mi, bol v hrobe spojeny so vSetkymi mftvymi. Podla svdtého Toméasa
Akvinského (11224) je JeziSovym cielom zostipenia k zosnulym poslednd solidarnost’
JeziSa s €lovekom, ktorého treba spasit. Nutnost’ jeho zostupenia na miesto zosnulych
nezavisi od niecoho, ¢o by chybalo na utrpeni kriza, ale od prevzatia v§etkych nedostatkov
hriesnikov. A ked’ze trestom za hriech nebola iba smrt’ tela, ale aj trest pre dusu, ktora bola
potrestand odiiatim nazerania na Boha, Jezi§ musel zostupit' do pekiel, aby tak vykonal
zadost'uCinenie. Pretoze pred JeziSovym prichodom isli vSetky duse, aj svitych otcov, do
pekiel. Preto chcel JeZi§ na odpykanie celého trestu hrieSnikov nielen zomriet’, ale aj s duSou
zostupit’ do pekiel.'® Hans Urs von Balthasar (71988) k tomu dodava, Ze pritomnost
Vykupitel'a medzi mftvymi, alebo lepSie v smrti, ktora spdsobuje, Ze mftvi su naozaj

mitvymi, je poslednym ddsledkom vykupitel'ského poslania, ktoré dostal od Otca. Jezis je

16 porov. KUNETKA, F. Bil4 sobota — druhy den Velikono&niho tiideni. In: Studia Theologica. 2007, rog. 1,
&.9,s. 5.

147 porov. BERGAMINI, L’ anno liturgico, s. 265.

18 porov. VON BALTHASAR, H.U. Teolégia troch dni. Trnava: Dobré kniha, 2009, s. 189-190.
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teda bytost'ou extrémnej poslusnosti. A ked’Ze ide o poslusnost’ mftveho Jezisa, je to jedina

poslusnost’ mftveho ¢loveka, ktora teologicky existuje.'®

Avsak JeziSova cesta k zosnulym je potvrdend vierou vo vzkriesenie. Pretoze
zostupenie k zosnulym sa v Apostolskom vyznani neoddeluje od vzkriesenia, ale naopak
podciarkuje pravdu o novom JeziSovom zivote, podc¢iarkuje pravdu o jeho smrti. A od
chvile, ked’ Jezi$ okusil Gplné opustenie v smrti, je zivy: ,,Bol som mrtvy, a hla, Zijem na
veky vekov a mam klice od smrti a podsvetia.“"*® JeziSova moc je tak dana faktom, Ze bol
mftvy, vnatorne zakusil smrt’ a teraz zije naveky, zbavil smrt’ jej moci pre seba a pre
vSetkych. Zostupit' k zosnulym tak v kone¢nom doésledku znamena duafat’ proti vSetkej
nadeji, ze Boh zvladne aj beznadejné."”' Avsak to, Ze veriaci maju byt pouéeni o zvlastne;j
povahe Svitej Soboty, ktort sme sa tu snazili objasnit’, ako to uvadza originalna inStrukcia

v bode 76, sa v slovenskom preklade neuvadza.

Fideles de peculiari natura Sabbati sancti Slavnostné zvyky a tradicie spojené
edoceantur. Mores traditionesque festivae s tymto ditom a stvisiace s velkono¢nym
huic diei conexa, propter celebrationem slavenim anticipovanym volakedy na
paschalem  olim  Sabbato  sancto Bielu sobotu, treba preniest’ na noc a na
anticipatam, reserventur nocti et diei dent Velkej noci.

Paschae.'”

Preco vSak doslo k tomu, Ze v slovenskom preklade inStrukcie chyba cela veta, ktora
je vSak vel'mi dblezitd, netuSime. Odstranenim prvej vety sa tak dosiahlo, Ze rubrika, ktora
obsahuje dve dolezité nariadenia, ponechala len jedno, ktoré sa vztahuje na tradicie, ktoré
vSak maju svoj vyznam iba vtedy, ked’ st nalezite vysvetl'ované, tak ako o tom hovori prva
veta. Faktom vSak zostava, ze bez potrebného objasnenia tajomstva Svitej soboty dochadza

k jej degradacii a snahe zaplnit’ prazdne miesto jej vyznamu inymi ndhradami.

2.3.3 Eucharistia v Pdnovom hrobe
V predchadzajucej Casti sme sa pokusili priblizit’ vyznam Panovho hrobu a poukézat’
na to, ¢o jej jeho centrom, teda modlitba a rozjimanie o JeziSovi, ktory vytrpel muky na krizi

a teraz je uloZeny v hrobe. V fiom vSak nezostava necinny, ale uskutociiuje dielo vykipenia

149 Porov. VON BALTHASAR, Teoldgia troch dni, s. 203.
%0 7jv 1,18
jv 1,18.
! BERGAMINI, L’ anno liturgico, s. 266.
132 CONGREGATIO PRO CULTU DIVINO, NOTITIAE, Litterac Circulares de festis Paschalibus
praeparandis et celebrandis Paschalis Sollemnitatis, €. 76.
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svojim zostupenim k zosnulym, aby tak vykupil tplne vSetkych. Nebyt tohto jeho skutku,
zostupenia do pekiel, nemohli by byt’ vSetci spaseni.'” Preto, ako sme to uz uviedli, Cirkev
rozjima nad tymto tajomstvom a za najlepsi prostriedok, ako nafn upriamit’ mysel’, povazuje
uz spominanu sochu leziaceho Jezisa v hrobe alebo obraz jeho zostiipenia k zosnulym, alebo

iné vyjavy priblizujuce toto tajomstvo.

Direktorium o I'udovej zboznosti upozorituje na skutocnost, ked’ sa v historickom
vyvoji dosiahlo momentu, Ze sa miesto uschovania Panovho Tela po vefernej Omsi
na pamiatku Panovej veCere zaroven zacalo pokladat’ za miesto nazyvané ,,Bozi hrob*.'**
K tomuto prepojeniu zrejme doslo tym, ze pocas Piatku utrpenia Péna bol ulozeny kriz
na rovnaké miesto ako Eucharistia po skon€eni prijimania v tychto obradoch. Priestor, ktory
tak mal slizit' k rozjimaniu o Kristovej smrti a pohrebe, sa stal miestom eucharisticke;j

adoracie.

K jasnému rozliSeniu Panovho hrobu od miesta uschovania Eucharistie po Omsi na
pamiatku Pénovej vecere podnecuje i spominany Litterae Circulares de festis Paschalibus

praeparandis et celebrandis Paschalis Sollemnitatis, v bode 55.

Tabernaculum vel capsa formam sepulcri Svitostanok alebo kustddia nesmu mat’

ne habeat, ipsaque expressio ,,sepulcri®
viteur: saeculum enim repositionis non
Domini*

paratur  ,pro  sepulcra

repraesentanda, sed in custodiam panis

podobu hrobu a treba sa vyhnit' aj ich
oznaceniu za ,,hrob*. Kaplnka na uloZenie
NajsvitejSej sviatosti sa totiz nepripravuje

na znazornenie ,Panovho hrobu®, ale

eucharistici pro Communione feria VI in na uschovu eucharistického chlebana

Passione Domini distribuenda.'> rijimanie, ktoré sa dava na Velky piatok.
pryj Yp

Tato rubrika tak hovori o dovode, preco sa vobec Eucharistia uchovava. Nie preto,
aby bola pocas Svitej Soboty Eucharistia vystavena v Panovom hrobe, ale kvoli prijimaniu
pocas Piatku utrpenia Péna. PretoZe zasa podl'a rubriky ¢islo 70 by sa Eucharistia po slaveni

obradov v tento deni mala odniest’ mimo kostola.

153 Porov. VON BALTHASAR, Teolégia troch dni, s. 207.

154 KONGREGACIA PRE BOZI KULT A DISCIPLINU SVIATOSTI. Direktérium o ludovej zboznosti a
liturgii Zasady a usmernenia. Trnava: Spolok sv. Vojtecha - Vojtech, spol. s. r. 0., 2005, ¢. 141.

135 CONGREGATIO PRO CULTU DIVINO, NOTITIAE, Litterac Circulares de festis Paschalibus
praeparandis et celebrandis Paschalis Sollemnitatis, €. 55.
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Distributione Communionis peracta pyxis Po skonceni prijimania sa nadoba
ad locum praeparatum extra ecclesiam s hostiami odnesie na pripravené miesto

defertur.'® mimo kostola.

Dovod, preco by sa Eucharistia nemala nachédzat’ v kostole, je jasny. Cirkev sa ju
snazi vedome dat’ mimo pozornosti veriacich, aby sa upriamila pozornost’ i na iné aspekty
velkono¢ného tajomstva, ktorymi st smrt, pohreb a vzkriesenie. A sice tajomstvo
Eucharistie istym spdsobom suvisi s celym Velkonocnym trojdnim, zvlast' je vyzdvihnuté
pri Omsi na pamiatku Panovej vecere andsledne pri adorécii v tento vecer. Napokon
tajomstvo Eucharistie je len vel'mi tazko zlucitené prave s témou Svitej soboty, ktorou je

zostupenie k zosnulym.

S problémom umiestnenia Eucharistie v PAnovom hrobe sa vSak stretivame uz
v dvanastom storo¢i. Uz takzvany Ziirissky breviar z roku 1260 obsahuje vyhrady proti
spajaniu dvoch takmer nespojitelnych tajomstiev velkonocného trojdnia. Uvadza, Ze je
v rozpore so vSetkymi rozumnymi dévodmi vkladat’ Eucharistiu, ktora je skuto¢nym
a zivym JeziSovym telom, do hrobu, ktory predstavuje jeho mftve telo. Tento breviar to

oznacuje za Gplne neuctivé a absurdné."’

V Sestnastom storoc¢i k prepojeniu Panovho hrobu s Eucharistiou vo vyraznej miere
prispelo zavedenie Styridsathodinovej adoracie, co zodpovedalo obdobiu JeziSovho pobytu
v hrobe, ktora trvala od skoncenia obradov Piatku utrpenia Pana az do Velkonocnej vigilie
vo Svitej noci. Ked’ vSak v stredoveku prislo k posunutiu slavenia vigilie uz na rano, tak
v snahe o udrzanie Styridsiatich hodin doslo k posunutiu pohrebu uz na stvrtkovy vecer,
a jeho podvedomé spojenie s obradom prenesenia Eucharistie po vecernej omsi tohto dia.
Tak doslo k chapaniu tohto miesta ako Panovho hrobu a zéroven sa Stvrtok na pamiatku

Panovej vecere zacal chapat’ ako prvy defi Velkono¢ného trojdnia.'*®

'3 CONGREGATIO PRO CULTU DIVINO, NOTITIAE, Litterac Circulares de festis Paschalibus
praeparandis et celebrandis Paschalis Sollemnitatis, ¢. 70.

"7 RABARA, Bozie hroby v nasich kostoloch / Z pohl'adu liturgie sporn4 tradicia je pre duchovny Zivot osozna
[online] [cit. 15.03.2023]. Dostupné na internete: https://svetkrestanstva.postoj.sk/103769/z-pohladu-liturgie-
sporna-tradicia-je-pre-duchovny-zivot-osozna

158 porov. KUNETKA, Bila sobota — druhy den Velikono¢niho tfideni, s. 16.
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2.4 Obrad svetla

Len velmi malo liturgickych slaveni ma taky bohaty obsah a symbolizmus ako
Velkono¢na vigilia vo Svétej noci, ktord je stredom alebo aj srdcom celého liturgického
roka. Od nej sa odvija kazda in4 oslava a vrcholi v obetovani JeziSovej vel'konocnej obete.
V tejto noci Cirkev slavi najplnSim sviatostnym spdsobom dielo vykupenia a dokonalt

oslavu Boha. Je to spomienka, pritomnost’ a zaroven o¢akavanie.'*’

2.4.1 Noc bdenia
Tak, ako je Velkonocnd nedela Panovho zmftvychvstania zasadend do celku
JeziSovho vykupitel'ského diela, rovnako je tomu ipri obrade svetla, ktorym sa zafina

slavenie vigilie. Jej vyznam a népln popisuje hned’ prva norma Paschalis sollemnitatis:

Ex antiquissima traditione, ista nox est
observabilis Domino, et Vigilia quae in ea
celebratur, noctem sanctam
commemorando qua Dominus resurrexit,
habetur ut ,mater omnium sanctarum

Vigiliarum“. In ea enim Ecclesia

Podla pradavnej tradicie tito noc je
o¢akavanim Pana a vigilia, ktora sa v nej
slavi, pripomina svétu noc, v ktora Pan
vstal z mftvych, a poklada sa za ,matku
vSetkych svitych vigilii“. V nej totiz
Cirkev bdie,

ocCakava Panovo

resurrectionem Domini vigilando zmftvychvstanie a slavi ju sviatostami

exspectat, eamque sacramentis initiationis krest'anského zasvétenia.

christianae celebrat.'®

Nasledujice normy 78-80 popisuju dolezitost slavenia vigilie vnoci. Aj ked
predchadzajtice dni vel'kono¢ného trojdnia maji normami odporacany cas slavenia, ziaden
z nich nemd taka doélezitost’, ako je tomu pri vigilii. Norma c¢islo 78 vyslovne urcuje, ze
vigilia sa mé konat’ v noci, nema sa zacat’ pred suimrakom a zaroven sa mé skoncit’ pred
svitanim nedel'ného rana. Zaroven poukazuje na zvyk nedodrziavania tohto nariadenia, ked’
sa Cas slavenia nedodrziava na zéklade r6znych dévodov, no pokial’ ide o polnocni omsu

Narodenia Péana, pri tej sa takmer nikdy nepripusta kompromis v zmene ¢asu.'®'

Dévodom pre slavenie vigilie v noci vSak nie je len krestansky zvyk. Prikaz slavit

Vel’kt noc, Paschu v noci vychddza uz zo Starého zdkona. Uz Hebreji v Egypte oCakévali

159 Porov. BERGAMINI, L’ anno liturgico, s. 273.

160 CONGREGATIO PRO CULTU DIVINO, NOTITIAE, Litterac Circulares de festis Paschalibus
praeparandis et celebrandis Paschalis Sollemnitatis, ¢. 77.

161 poroy. Tamze, €. 78.
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Panov prechod, ktorym ich vyslobodil z otroctva prave v noci. ,,Bola to noc bdenia,
zasvdtena Panovi, ked ich vyviedol z Egypta. To je ta Panova noc, ktorti maju bdenim slavit

vietci Izraeliti z pokolenia na pokolenie.“'*

Podl'a Panovho nariadenia tak Izraeliti kazdoro¢ne slavili Paschu v noci. Pripominali
si udalost’ Exodu, ked’ ich Boh zdzra¢ne zachranil. ,,4j potom, ked’ vojdete do krajiny, ktoru
vam da Pan, ako to prislubil, takto zachovavajte tento zvyk! A ked’ sa vas opytaju vase deti:
Co to mdte za zvyk?, vy odpoviete: To je obetovanie paschy pre Pdna, ktory obisiel domy
Izraelitov v Egypte, ked’ bil Egyptanov a ked’ nase domy usetril.“'®* Avsak tato udalost’
u Izraelitov nebola len akousi spomienkou na vel’ky Bozi skutok, ale bola aj spritomnenim
udalosti spasy v dejinach. Pretoze Pascha bola zaroven sldvend ako ocakavanie, teda

predobraz buducej pravej Paschy. To znamena v noci, ked’ pride Spasitel’.'®*

Po prichode JeZiSa na tento svet a uskuto¢neni jeho Paschy sa vSak meni doteraz
nartnutd Struktura starozdkonnej noci bdenia, teda vigilie spomienky, pritomnosti
a ocakavania sa obohacuje o skuto¢nost’ ukrizovania, pochovania a zmftvychvstania Jezisa.
Krestania prave preto uz od zaciatku slavili Velkt noc v noci. Aby tak oslavili cely plan
spasy Vv jednotnej a trvalej vizii od stvorenia po partziu. Slavenie vigilie poukazuje na
rozhodné vyjadrenie viery Cirkvi v jednotu dvoch zdkonov. A tak, ako mala starozakonna
Pascha eschatologicky rozmer ocakavania Spasitelovho prichodu, ma ho inova
novozéakonna Pascha podla JeziSovych slov: ,,Bedrd majte opdasané a lampy zazaté! Bud'te
podobni ludom, ktori ocakavaju svojho pana, ked’ sa ma vratit zo svadby, aby mu otvorili
hned, ako pride a zaklope.“'® Tento navrat sa predvida prave v noci.'®® V Pasche totiz
spolocenstvo spomina a znovu preziva spasnu udalost’ JeziSovej smrti a vzkriesenia. Toto
prezivanie sa uskutociiuje v stave ocCakavania, tak ako Izraeliti, alebo skor
v eschatologickom napéti. A je to prave velkonocna vigilia so svojim symbolickym
vnitornym vyznamom, ¢o zarucuje, v istom zmysle, udrzZiavanie tejto rovnovahy medzi

spomienkou a o¢akavanim.'®’

192 By 12,42,

19 Fx 12,25-27.

164 porov. CONGREGATIO PRO CULTU DIVINO, NOTITIAE, Litterae Circulares de festis Paschalibus
praeparandis et celebrandis Paschalis Sollemnitatis, €. 79.

19 Lk 12,35-36.

166 porov. KOPECEK, Fundamentélni liturgika, s. 336.
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Vidime tak, Ze no¢né slavenie Velkonocnej vigilie méd velky vyznam. Opravdivy
dovod nocnej povahy tohto sldvenia je v podstate vo vel'konoc¢nej skutocnosti, ktoria ma
vyjadrovat’, teda prechod. Symbol prechodu z tmy na svetlo, z noci do dia a este lepsie,
svetlo, ¢o premaha tmu, deni, Co premoze noc, vyjadruje najhlbsie tajomstvo Paschy: prechod
Izraelitov z otroctva na slobodu, JeziSov prechod zo smrti k sldvnemu zivotu, prechod
veriacich v JeziSa z hriechu k Boziemu Zivotu. Tato skuto¢nost’ je poeticky a vel'mi krasnym
spdsobom vyjadrena vo Vel'konocnom chvélospeve, ktory opisuje obrovské skutky, ktoré

Boh vykonal v tejto noci:

»Toto je noc, v ktorej si nasim otcom, synom Izraela pomohol prejst suchou nohou
cez Cervené more, ked si ich vyviedol z Egypta. Toto je noc, v ktorej jas ohnivého stlpa
rozohnal temnoty hriechu. Toto je noc, ktora dnes na celej zemi veriacich v Krista vymanuje
z nepravosti sveta a z otroctva hriechu, vracia im BozZiu milost avovadza ich do
spolocenstva svitych. Toto je noc, v ktorej Kristus rozlamal okovy smrti a vitazne vstal

z hrobu.*'®

V dejinach sldvenia Vel'konoc¢nej vigilie vSak doslo k vel'mi nepochopitelnému javu,
ked’ sa z r6znych dovodov cas jej slavenia zacal z noci posuvat’ na ovel'a skorSie hodiny. Po
vydani Missale Romanumm Pia V. (11504 — 1572) v roku 1570 sa matka vSetkych vigilii

dokonca slavila uz zavéas rano v Svitu sobotu'®’

. Obrady vigilie boli zaroven oznacené ako
Ordo Sabbati sancti, ¢im uz neprindlezali Velkono¢nej Nedeli Panovho zmftvychvstania,
ktoréd dostala vlastny formular, ale sobote, ¢im Uplne stratili vyznam tak Svita sobota, ako
i Velkono¢na vigilia.'” Az po roku 1951 vd’aka reforme Velkonoéného trojdnia doslo k jej

presunu na vecer.

Dnes vSak opét nastava urcity odklon od slavenia vigilie v noci. A hoci jej slavenie
nepripusta iny cas, dochadza kjeho prisposobovaniu podla potreby napriek tomu,
ze spievat’ spominané slova Tofo je noc eSte za svetla nielen ochudobniuje aktudlne
prezivanie veriacich, ale pozbavuje sldvenie jeho hlavného zmyslu, teda prechodu od tmy
k svetlu, od smrti k Zivotu. Teolég Adrien Nocent k tejto praxi poznamenava: Nie je to

normalne, Ze Vianoce, ktoré su samy osebe sviatkom v dosledku Paschy, sa prezivaju viac

168 Rimsky misal obnoveny podl'a rozhodnutia Druhého vatikanskeho koncilu, uvedeny do platnosti papezom
Pavlom VI., schvaleny papezom Janom Pavlom II., s. 334.

19 Porov. ADAM et al., Liturgicky rok, s. 80.

170 porov. KUNETKA, Bila sobota — druhy den Velikono¢niho tfideni, s. 1.
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ako Pascha sama, ktord je centrom celého krestanského Zivota, kym Vianoce st iba

vychodiskovym bodom a vznikli ako ndhrada pohanskej oslavy slnka sole invicto.'”!

Zvysena pozornost’ nocnému razu Velkonocnej vigilie vSak nie je len akymsi
bazirovanim na niecom malo podstatnom, prave naopak. Sldvenie v noci je zdkladom celého
liturgického slavenia Velkej noci. Pretoze len vtedy je mozné pochopit’ vyznam a hibku
liturgie, ktora sa v tito noc slavi. Ved’ len v samotnych liturgickych textoch, okrem rubrik,

sa slovicko noc, ktoré sa vzt'ahuje na tito noc, vyskytuje az Sestnast’krat.

V tejto suvislosti na natlaca otazka, ako je mozné, ze na Slovensku bola podla
Direktoria vroku 2023 stanovend Hora competens na presny cas zépadu slnka
podl'a najzapadnejSicho bodu Slovenska. Pretoze, ak sa aj slavenie vigilie za¢ne v Case
zapadu slnka na danom mieste, predpis o tom, Ze sa ma slavit’ v noci, nebude dodrzany. Noc
charakteristickd tmou, sa totiz zac¢ina az po sumraku, ktory trva priblizne pol hodinu po

zapade slnka.

Avsak pri takejto formulécii by to znamenalo, Ze odporujeme norme c¢islo 78
Paschalis sollemnitatis, ktord v slovenskom preklade hovori prave o tom, Ze vigilia sa

nesmie zacat’ pred simrakom, ¢iZe za simraku sa moze:

Toto celebratio Vigiliae paschalis Cela slavnost Velkonocnej vigilie
peragitur noctu, ita ut vel non incipiatur sa kona v noci. Nemd sa zacat pred
ante initium noctis vel finiatur ante sumrakom a ma sa skoncit’ pred svitanim
diluculum diei. Quae regula stricte nedelného dina. Tuato =zasadu treba
interpretanda est...'” doslovne chapat’...

Pri porovnani slovenského prekladu s origindlnym znenim je vSak zreteI'né, Ze pri
preklade nastala podstatna chyba. Pretoze latinskd norma hovori o tom, Ze vigilia sa nema
zacat' pred ,,zaCatim noci®, ¢o zapadd do kontextu, ktory sme sa snazili ozrejmit,
ze Velkono¢nd vigilia je slavnostou, ktord sa ma konat v noci. Rovnaky preklad, ktory

hovori o za¢iatku aZ po zacati noci, je pouzity i v ¢eskom preklade danej normy.'”

7! Porov. BERGAMINI, L’ anno liturgico, s. 279.

172 CONGREGATIO PRO CULTU DIVINO, NOTITIAE, Litterac Circulares de festis Paschalibus
praeparandis et celebrandis Paschalis Sollemnitatis, ¢. 78.

173 15 Velikonocni_svatky. In: liturgie.cz [online]. Dostupné na internete:

https://www liturgie.cz/shared/clanky/102/2001-CCDDS-Velikonocni-svatky-CZ.pdf
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Zmitok, ktory vladne na Slovensku ohl'adom tejto normy, vSak eSte znasobilo nové
vydanie Rimskeho misala vroku 2021, ktory tuto normu prevzal, avSak vyjadrenie
,,pred simrakom®, ktory je definovany ako prechodny ¢as medzi diilom a nocou,'™ a ktory
teda v Ziadnom pripade nie je nocou, nahradil slovami ,pred zotmenim.“'”> Tento Cas
,pred zotmenim®, je vSak velmi tazko definovatelnym terminom, pretoze Cas pred

zotmenim je i €as rano, po vychode slnka.

2.4.2 Symbolika Obradu svetla

Paschalis sollemnitatis sa v bodoch 82 — 84 venuje prvej Casti vigilie, ktora oslavuje
svetlo obradmi svetla, poZzehnanim ohfa, zapalenim Velkonocnej sviece a nakoniec

Velkono¢nym chvalospevom. Ved’ Jezis je svetlom sveta hlavne svojim zmftvychvstanim.

Toto oznaCenie JeziSa za svetlo vSak nie je nieCim Uplne novym. Pretoze
so symbolom svetla sa stretdvame uz v Starom zakone, ktory z istej Casti vyuziva obraz slnka
v pohanskych kultoch. Svetlo v Starom zakone bolo poslom BoZieho oslobodenia a ve¢ne;j
spasy. A presne tito symboliku prebera i krestanstvo a aplikuje ju na JeziSa. Toto svetlo,
ktorym je Jezi$, je spasou aprijima sa skrze krst. Pretoze v prvotnej Cirkvi bol krst
oznacovany ako fostimos, fostima, teda osvietenie. Ti, ktori mali byt pokrsteni sa tak
oznacovali ako illuminadi, fotizomenoi. Pri tejto silnej symbolike JeziSa ako svetla tak
neprekvapuje, ze krest'ania pocas vecerného oficia slaveného pri zdpade slnka a na zaciatku
noci boli vedeni k tomu, aby vzdavali Bohu vd’aky pri pohl'ade na zapélenu sviecu, ako

symbol Jezisa, svetla sveta.'”

2.4.3 Dejiny obradu svetla

Dostavame sa k prameniom obradu svetla vo Velkonoc¢nej vigilii, ktory pochddza
zo starovekého Lucerndria,'” teda zvyku sprevadzat’ zapal'ovanie vecernej lampy modlitbou
vdaky za svetlo.'” Tento zvyk moze pochadzat’ zo zidovského zvyku rozsvecovania lamp
pri vecernej obeti, ale ovela pravdepodobnej$i povod, uz ako sme to naznacili,

je z pohanskych zvykov.'”

174 Porov. Sumrak. In: Wikipédia [online] [cit. 16.04.2023]. Dostupné na internete:
https://sk.wikipedia.org/w/index.php?title=S%C3%BAmrak&oldid=7281277

175 Rimsky misal obnoveny podl'a rozhodnutia Druhého vatikanskeho koncilu, uvedeny do platnosti papezom
Pavlom VI., schvaleny papezom Janom Pavlom II., s. 319.

176 porov. TAFT, Zivot z liturgie, s. 183-186.

177 porov. KOPECEK, Fundamentalni liturgika, s. 337.

178 porov. TICHY, R. Exsultet. Praha: Krystal OP, 2018, s. 11.

179 porov. TAFT, Zivot z liturgie, s. 187.
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Z konca S§tvrtého storo¢ia nachadzame dokaz o exitujicom lucernériu, ktoré
sa konalo v Jeruzaleme u putnicky Egérie. PiSe, Ze potom, ako sa prinieslo svetlo zvnutra

jaskyne, od ktorého boli zapalené vietky lampy a sviece, sa spievali Zalmy a hymny.'*

Popis lucernaria Velkono¢nej vigilie z Jeruzalema sa ndm zachoval z ¢ias svétého
Augustina. Obrad je vel'mi jednoduchy. Biskup zaspieval Zalm 113, zapalil lampu, pripadne
tri a zapalili sa aj lampy pritomnych. V Siestom storoc¢i prislo k obdivuhodnému rozvoju
modlitieb nad velkonocnou sviecou. V benevetskej liturgii mal ritus luminis svoje miesto az
uprostred liturgie slova, pred poslednym ¢itanim. Biskup sdm zapal'oval velkono¢nu sviecu

umiestnent pri oltari, a ked’ diakon zaspieval Lumen Christi, biskup ju pomazal krizmou.'™'

Laus cerei, teda chvalospev, ktorym sa ospevovala velkonocna svieca, sa do rimske;j
papezskej liturgie dostal zrejme az v deviatom storoci, teda podstatne neskor, ako tomu bolo
v Jeruzaleme. ISlo o pozehnanie jednej zo sviec, ktoré sa nosili v procesii. Rovnako
z deviateho storoCia sa zachovala zmienka o popise obradov zuzemia Francuzska
od biskupa Amalaria (T 850), ktory uvadza prinesenie svetla biskupom a zapalenie siedmich
lamp, vyrytie kriza do paSkalu umiestneného uprostred kostola, jeho zapalenie novym
ohftom a pozehnanie chvalospevom Exultet, ktory prednasa diakon. Amalarius rovnako
Vv tejto svojej sprave hovori o tom, Ze sa zaciatok vigilie posunul z vecera na trindstu hodinu.
Z desiateho storocia pochddza vpisanie pismen alfa a omega a rovnako vtlacenie piatich
kadidlovych zin do sviece. Povodne sa z ohiia do kostola prinasalo viac zapalenych sviec na
jednom svietniku a to z Cisto praktickych dévodov, aby nedoslo k jeho sfuknutiu vetrom.
Do tohto sprievodu bolo v jedenastom storo¢i z beneventskej liturgie pridané zvolanie Svetlo
Kristovo s odpovedou Bohu vdaka. Rovnako sa vtomto obdobi prenieslo spievanie
vel’kono¢ného chvalospevu od oltara k ambone. Predtym, ako sa ustanovil zvyk ponechéavat’
vel'’kono¢nt sviecu v kostole az do Nanebovstupenia Pana, bola svieca na Druht vel’kono¢nu
nedel'u rozldmana a bola rozdanad veriacim na znak toho, Ze Jezi§ bude svojim vernym

odmenou pri vzkrieseni.'®?

Obrad svetla v dvanastom storoci, teda poZehnanie ohia, prinesenie plamena
do kostola a zapalenie velkonocnej sviece, vSak bol stile vnimany ako nieco cudzie

v rimskej liturgii. Sved¢i o tom nielen skuto¢nost’, ze papez na nom nebol ucastny, ale

180 porov. EGERIA, Pat do Svitej zeme, &. 24.4.
181 porov. TICHY, Exsultet, s. 11-14.
132 porov. Tamze, s. 22-24.
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rovnako i to, Ze diakon, ktory spieval Exsultet, mal obleceny iny odev'® ako pocas vigilie,
ktora sa povodne zacinala az liturgiou slova. Inak mal obrad uz takmer rovnaka podobu ako
ho pozname dnes. Najskor sa pozehnal a pokropil pozehnanou vodou Cerstvo zalozeny ohen,
ktory mal byt podla starogermanskych a antickych predstav vykresany z kremetia,'™
od ktorého sa zapalilo niekol’ko sviec spojenych dohromady, aby ich nesfukol vietor. Pocas
vstupu do baziliky diakon, ktory niesol tieto sviece sa trikrat zastavil a spieval Svetlo
Kristovo, T'udia odpovedali Bohu vdaka. Potom podal sviece akolytovi, vlozil kadidlo
do kadidelnice a zacal od ambony spievat’ spev na pozehnanie sviece na sposob prefacie.
Potom ako diakon predniesol slova Prijmi, Otce svdty, tuto sviecu, ako vecernu obet,, diakon
zobral pét’ zrniek tymianu, vtlacil ich do sviece v tvare kriza a incenzoval ju. Ked’ nasledne
povedal slova ktoru ku cti Bozej rozsvietil planuci ohen, zobral svieCky od akolytu a zapalil
sviecu novym ohiiom. Po ukonceni spevu sa Siel diakon prezliect’ do oms$ového racha a hned’

nasledovalo ¢itanie z knihy Genesis.'*

Dalsie zmeny boli uz len mengieho formétu, okrem presunu slavenia na poludnie
a dokonca az na rano po vydani buly Santissimus papezom Piom V., v roku 1566, ktorou
zakazal vetky vederné omse.'® Na Obrade svetla sa za¢al za¢astiiovat’ i celebrant a pdvodne
Cisto praktické nesenie viacerych sviec bolo zritualizované, takze ich pocet sa ustalil na tri,
pri kazdom zvolani Lumen Christi sa zapalila jedna svieca a pribudlo pokl'aknutie. Rovnako
pribudlo pozehnanie diakona pred spevom chvélospevu. Zvyk modlit sa za toho,
kto prednésa chvalospev, vSak pochadzal uz z 6smeho storocia. V takejto podobe sa obrad

svetla dostal do misalu vydaného po Tridentskom koncile v roku 1570."*

Po reforme Velkono¢ného trojdnia v roku 1955 bol zaciatok vigilie opéat’ presunuty
na noc. Rovnako vsadenie zfn tymianu a oznaenie sviece letopoctom a pismenami alfa
a omega bolo zaradené na zaciatok obradu. Voci namietkam, Ze toto nie je povodné, existuje

svedectvo dvoch rimskych dokumentov z 12. storocia, ktoré zarad’uji vpisanie kriza, pismen

183 Povodnym liturgickym odevom vsetkych sluzobnikov bol ornat. Dalmatika ako Specificky odev diakona sa
objavuje az neskor: v kajucich bohosluzbach a vigiliach bol diakonskym odevom ornat, ktory sa udrzal az do
novoveku. Ked’ si teda diakon k lucernariu obliekal dalmatiku a nie ornat, naznacovalo to, Ze lucernarium
predstavuje v liturgii novinku.

184 porov. ADAM et al., Liturgicky rok, s. 82.

135 porov. TICHY, Exsultet, s. 24-27.

186 porov. ADAM et al., Liturgicky rok, s. 80.

187 porov. TICHY, Exsultet, s. 26.
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a letopoctu kazdy na iné miesto. Jeden pred samotné pozehnanie ohna, druhy po chvalospeve

o svieci.'®®

2.4.4 Sucasnad podoba Obradu svetla

V sucasnosti sa Obrad svetla zacina mimo kostola tak, ako tomu bolo v minulosti.
Norma ¢islo 82 Paschalis sollemnitatis kladie doraz na to, aby sa vSetky tikony a gesta tejto
Casti konali dostojne a povznesene, aby tak veriaci mohli pochopit’ ich skuto¢ny vyznam,

ktory obsahuju texty a modlitby, ktoré sa prednasaju.

Prvou ¢ast'ou Obradu svetla je pozehnanie ohia, ktory ako Zivel rozjasiiuje, zahrieva
a oCistuje, rovnako ako JeZi§, ktory nés zbavil veénej smrti.'*” Oheit méa byt z dreva a plamen
by mal byt dostatoéné velky, aby naozaj rozptylil tmu a osvetlil noc."”® Ohen je tak
symbolom BozZieho svetla, ktoré ndm daroval Boh skrze svojho Syna Jezisa"' tak, ako to

zaznieva v modlitbe pozehnania ohfia.'"?

Potom nasleduje priprava velkonocnej sviece, ktora je symbolom zmrtvychvstalého
JeziSa. Od nej sa nasledne pripaluju sviece, ktoré su symbolom nového zivota, ktoré nam
sprostredkoval Jezi§ prostrednictvom Ducha Svétého pri jeho zmiftvychvstani.'”?
Ako hovoria normy, ked’Ze ide o pravdivost’ znaku, vel’kono¢na svieca musi byt’ pripravena
z vosku, ako to neskor zaznieva vo Velkono¢nom chvélospeve. Zaroven ma byt kazdy rok
nova, ked’ze sa do nej okrem kriza a pismen vyryvaju i ¢islice aktudlneho roka. Svieca ma

byt len jedna a nesmie byt olejova ¢i vyrobena z umelého materialu ¢i inych imitacii.'**

Po zapdleni velkonoc¢nej sviece sa zoradi sprievod, na Cele ktorého ide turiferar
ahned’ za nim diakon alebo iny posluhujuci nesuci velkono¢nu sviecu. Pocas tohto
sprievodu, ktory vchadza za tmy do kostola, diakon trikrat spieva Svetlo Kristovo, 'ud

odpovedd Bohu vdaka. PocCas tejto procesie si od vel'konoc¢nej sviece najskér po prvom

188 porov. TICHY, Exsultet, s. 27.

189 porov. BERGER, KONZAL, Liturgicky slovnik, s. 333.

190 porov. CONGREGATIO PRO CULTU DIVINO, NOTITIAE, Litterae Circulares de festis Paschalibus
praeparandis et celebrandis Paschalis Sollemnitatis, ¢. 82.

1 Porov. FILIPEK, A. Cez symbolicku rec liturgickych znakov blizsie ku Kristovi. Trnava: Dobra kniha, 2001,
s. 179.

192 Porov. Rimsky misal obnoveny podla rozhodnutia Druhého vatikanskeho koncilu, uvedeny do platnosti
papezom Pavlom V1., schvéleny papezom Janom Pavlom II., s. 320.

193 porov. BERGAMINI, L’ anno liturgico, s. 280.

194 Porov. CONGREGATIO PRO CULTU DIVINO, NOTITIAE, Litterae Circulares de festis Paschalibus
praeparandis et celebrandis Paschalis Sollemnitatis, ¢. 82.
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zvolani zapali svoju sviecu kniaz, po druhom vSetci veriaci, po tretom sa v kostole zaznt

svetla okrem sviec na oltari.'”®

Velkono¢ny a eschatologicky vyznam tejto procesie je jasny. Sme novy Bozi I'ud,
zrodeny z Paschy. A ako putnici nasledujeme zmftvychvstalého JeziSa, naSu hlavu a svetlo
sveta pustiou tohto Zivota k nebeskej vlasti.””® Nasledovanie jediného ohfia, ktory vstupuje
do kostola na vel’konoc¢nej svieci, ndm pripomina, ako synov Izraela pri odchode z Egypta
viedol v noci ohnivy stip. A rovnako, ako za nim kragali Izraeliti, vietci veriaci sii povolani

krac¢at’ za zmftvychvstalym JeziSom.

Potom nasleduje Velkonocny chvalospev, nazyvany aj Exultet podla jeho prvého
slova, ktorym sa zacina. Je to dlhy a rozsiahly spev, ktory v podobe lyrickej basne opisuje
celé velkono¢né tajomstvo vloZzené do planu spasy.'®” Jeho povod je od neznameho autora,
ktory bol vSak velmi dobre obozndmeny s teoldgiou svidtého Ambroza a Augustina,
s textami pohanského Vergilia a dokonca arianského Asteria Sofistu. Za datum jeho vzniku
je mozné povazovat’ Sieste storoCie, ked’ze jeden omsovy formular z roku 585 velkonocny

chvalospev cituje.'”®

195 Porov. Rimsky misal obnoveny podla rozhodnutia Druhého vatikanskeho koncilu, uvedeny do platnosti
papezom Pavlom VI, schvaleny papezom Janom Pavlom II., s. 322-323.

196 porov. BERGAMINI, L’ anno liturgico, s. 281.

197 Porov. CONGREGATIO PRO CULTU DIVINO, NOTITIAE, Litterae Circulares de festis Paschalibus
praeparandis et celebrandis Paschalis Sollemnitatis, ¢. 84.

198 porov. TICHY, Exsultet, s. 28.

56



3 PODNETY PRE SUCASNU PRAX

V druhej kapitole sme sa po predstaveni urcitého kontextu a vyznamu Velkono¢ného
trojdnia zamerali na vybrané liturgické symboly. Ako sme naznacili, sice formujucim
prvkom pre vSetky slavenia bola najma jeruzalemska liturgia, no sldvenia nezostali iba pri
nej a zacali do nich prenikat’ rdzne iné prvky. Niektoré sa stali prinosom a obohatili liturgiu
Velkono¢ného trojdnia. No vyskytli sa i také, ktoré nespdsobili prinos, ale skor naopak,

liturgii a jej vnimaniu uskodili, 1 ked’ sa pdvodne vnimali ako prinosné.
9

3.1 Obrad umyvania n6h

Niektori kritici by mohli namietat’, preco sme vobec venovali taktl vel'’kt pozornost’
Obradu umyvania néh apreco sme ho vtejto praci umiestnili azda na jednu Uroven
s Poklonou krizu v Piatok utrpenia Pana. Ved’ predsa tento obrad nie je povinny, zostava
na celebrantovi, ¢i sa uskutocni, a eSte donedavna, pred par desiatkami rokov, nebol vobec

sucastou Omse na pamiatku Panovej vecere.

Aj ked’ posledny argument je pravdivy, je tomu tak iba vo velmi izkom zmysle.
Pretoze tento obrad v inych podobach, akii ma dnes, mé obrovsku tradiciu a historiu, ako
sme sa na to snazili poukazat. Ved’ predsa vychadza z JeziSovho prikazu lasky v Jdnovom
evanjeliu. A ako vieme, evanjelista Jan nepodava priebeh Poslednej vecere, ale poukazuje
prave na tento JeziSov skutok, ktory vykonal vo Veceradle. Jan teda namiesto toho, aby
vyzdvihol Eucharistiu, vyzdvihuje JeziSovu lasku a jeho odovzdanost’ pre spasu vsetkych
udi. Pretoze len v tomto svetle je mozné pochopit’ Eucharistiu, v ktorej je ukryté JeziSovo
obetovanie sa na krizi. A rovnako ako Jezi§ nepriSiel polozit’ svoj Zivot iba za niektorych,
ale za vSetkych, su vsetci JeziSovi uCenici zaviazani tymto prikazom lasky bez akejkol'vek
vynimky a rozdielu. Jezi§ umyl nohy vSetkym. Aj JudaSovi, o ktorom vedel, Ze ho zradi.
Tak, ako to niekol’kokrat zdoraznil papez FrantiSek vo svojich homilidch v tento den, Jezi$

sa stal pre nas otrokom a toto chce aj od nés, aby sme sa nimi stali aj my podl'a jeho vzoru.

Preto papez FrantiSek zmenil normu, ktord doteraz zahfiiala len muzov, aby sa ¢o
najlepSim moznym sposobom vyjadril zmysel tohto obradu, ktory je tym najlep$im moznym
vstupom do Velkono¢ného trojdnia. PretoZe Obrad umyvania ndh vyjadruje a ddva nam
pochopit’ to, o sa odohrava v nasledujuci deni na krizi, ked’ sa Jezis stdva otrokom pre nasu

spasu.
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Kardinal Atrhur Roche vo svojom komentari k dokumentu In Missa in cena Domini,
tento jeho vyznam po zmene péapeza Frantiska, ked’ doii zahrnul vSetkych l'udi popisuje
takto: ,,Vyznam obradu teraz nespociva natolko vo vonkajsej podobnosti s tym, co robil
Jezis, ale skor vo vnutornom zmysle toho, ¢o robil a ¢o mad vSeobecny dosah: totiz jeho
darovanie sa ,,az do krajnosti“ za spasu ludského rodu a jeho laska, ktorad vsetkych objima
a pri nasledovani jeho prikladu vsetkych zblizuje. V priklade, ktory nam dal — aby sme robili,
ako on urobil nam, ide totiz o viac nez len o fyzické umyvanie néh druhym, pomocou neho
mame pochopit’ vsetko, ¢o toto gesto vyjadruje v sluzbe konkrétnej lasky k bliznemu.*'’
V tomto texte je tak jednoznacne vyjadreny vyznam tohto obradu po zahrnuti vSetkych I'udi.
Uz nejde len o nejaka skupinu, ale ide o vSetkych. Ked’ teda vysviteny sluzobnik umyva

nohy vybranym osobdm, nielen napodobniuje to, ¢o vykonal Jezi§, ale on to v danom

momente spritomiuje.

Je o¢ividné, Ze toto gesto ma obrovsky vyznam a hibku, pretoZe ide o viac ako len
o fyzické umyvanie noh, ako to vyjadruje Atrhur Roche vo svojom komentéri. Celkovo tak
nejde ani tak o napodobnenie JeZiSovho prikazu, ako o jeho spritomnenie. Pretoze jeho
konanie nas ma vsetkych spdjat. A ztoho dovodu sa nazddvame, ze aktudlna rubrika
Rimskeho misala, ktord hovori o tom, ze ak je to vhodné, tak sa po homilii m6Zze konat’ obrad
umyvania noh,** je momentalne vyhovujuca a spravna. PretoZe ak by sa tento obrad stal
povinnym, mohlo by ddjst’ k tomu, Ze ak veriaci nebudt dostatocne pouceni o jeho vyzname,
stane sa z neho iba ,,divadlo®. Vtedy by sa odvratila pozornost’ veriacich od dvoch d’alSich
tajomstiev tejto omsSe, ktorymi st Eucharistia a sviatost’ kilazstva, ktoré priamo vychadzaju
z Panovho prikazu lasky. Vyznam Eucharistie dokdZeme pochopit’ len vtedy, ked’
pochopime JeziSovu lasku, ktorti od nés vyzaduje. A tloha sviatosti kilazstva sa rovnako
najkrajSie ukazuje prave v Obrade umyvania noh, ked’ sa kilaz sklana a stava sa sluzobnikom

vsetkych, podl'a JeziSovho prikazu lasky.

Vidime tak, Ze napriek tomu, Z¢ Veerna omsa vo Stvrtok Panovej vecere obsahuje
tri hlavné tajomstva, na ktoré sa ma knaz v homilii zamerat’, v skuto¢nosti ich zaklad tvori
len jedno tajomstvo. Panov prikaz lasky. Preto by bolo urcite prinosné, ak by sa nain esSte
viac upriamila pozornost, ato mozno aj jeho zakomponovanim do nazvu tohto dia.

Za vhodny vzor sa nam javi kolekta, ktord definuje Eucharistiu, ktora Jezi§ ustanovil pocas

199 porov ROCHE, Commentaria I1 significato della lavanda dei piedi Vi ho dato 1’esempio, s. 96.
200 poroy. Rimsky misal obnoveny podla rozhodnutia Druhého vatikanskeho koncilu, uvedeny do platnosti
papezom Pavlom VI., schvéleny papezom Janom Pavlom I, s. 281.
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svojej vecere ako ,.hostinu Panovej lasky* ked hovori: ,,Boze, zisli sme sa oslavit' pamiatku
najsvitejsej vecere, pri ktorej tvoj jednorodeny Syn, prv nez seba samého vydal na smrt,
zveril svojej Cirkvi novii a vecnii obetu ako hostinu svojej lasky...“**" A prave toto je a ma
byt Eucharistia i sviatost’ knazstva. Hostina Pdnovej lasky, ktora je pre vSetkych; tak,

ako je tomu pri Obrade umyvania n6h po reforme papeza FrantiSka.

Ak by sa vSak v buducnosti aj stal obrad umyvania néh pevnou sucastou liturgie
Stvrtku Péanovej vecere, Co sa moze stat’, ked’ze, ako sme to uviedli v dejinnom prehlade, za
poslednych pit'desiat rokov ziskava stale va¢Siu pozornost, ktora mu pravom patri, myslime
si, ze by boli by potrebné d’al§ie zmeny jeho Struktiry. Aby veriaci dokazali lepSie pochopit’,
¢o je jeho zmyslom. Domnievame sa, ze vhodnou zmenou by mohlo byt predpisané kiazovo
uvodné poucenie o jeho vyzname, ak by sa mu dostato¢ne nevenoval v homilii, v ktorej ho
ma objasnit’. Mohlo by to byt’ podl'a vzoru tivodu Nedele utrpenia Péna, tvodu do slavenia

Obradu svetla Velkonocnej vigilie alebo uvodu jej inych casti.

3.1.1 Poklona krizu a svité prijimanie

Ako sme naznacili, v rozbore tejto Casti ide o dve sice vnlitorne vel'mi spojené veci,
no zaroven v tento deni o protichodné, ako je tomu uZz priblizne od siedmeho storocia. Na
prvy pohlad sa mdze zdat’ az absurdné, preco sa vobec zaoberat’ otazkou, ¢i sa ma obrad
prijimania vobec nachédzat v liturgii Piatku utrpenia P4na alebo nie. Ved predsa Cirkev Zije
prave z Eucharistie, ktora ju zdrovei tvori. Rovnako ani v minulosti sa tejto téme nevenovala
prili§ vel'kd pozornost. No je potrebné¢ uvedomit’ si, ze v tomto pripade nejde o ziadne
popretie vyznamu Eucharistie alebo jej hodnoty, ale ide o o najvystiznejSie pribliZzenie
JeziSovho vykupitel'ského diela. A tak, ako ma kazdy den Velkonoc¢ného trojdnia svoju
charakteristiku, opisuje urcité tajomstvo, ktorym nés Jezi§ vykupil z otroctva hriechu,

tak je tomu i pri obradoch Piatku utrpenia Pana.

V dobe, ked’ sa este Vel'ka noc slavila ako jedno slavenie, bola jednota JeziSovho
vykupitel'ského diela jasna. V snahe lepSie pochopit’ jednotlivé tajomstva doslo kich
rozdeleniu do viacerych dni, ¢im sa zacali prvé problémy. AvSak najmi od putnicky Egérie
vieme, Ze 1 toto rozdelenie do viacerych dni bolo stale vnimané ako jedno slavenie. Tak by
tomu malo byt’ i dnes. Preto pokial’ sa zamysl'ame nad obradom prijimania, ktory nasleduje

hned’ po obrade poklony krizu, ktory tvori spolo¢ne s bohosluzbou slova najhlavnejsiu ast’

201 Rimsky misal obnoveny podl'a rozhodnutia Druhého vatikanskeho koncilu, uvedeny do platnosti papezom
Pavlom VI., schvaleny papeZom Janom Pavlom II., s. 280-28]1.
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liturgie tohto dna, je takmer nepredstaviteI'né, aby sa uskutocnoval v obdobi, ked’ dochadza
k rozdeleniu slavenia Velkej noci do viacerych dni. V tom pripade by iSlo o obrad
prijimania, ktory sa uskutociiuje pocas jedného slavenia viackrat. Eucharistia a obrad
prijimania dnes tvoria jednu z hlavnych ¢asti vstupu do slavenia Velkej noci, ktorou je Omsa
na pamiatku Panovej vecere. Rovnako vSak tvori i slavnostné vyvrcholenie celého slavenia
Velkej noci v podobe stretnutia so zmftvychvstalym JeziSom pri eucharistickom slaveni tak,

ako tomu bolo i v minulosti.

Téma Eucharistie pocas Velkono¢ného trojdnia je vSak velkou a rozsiahlou témou.
Pretoze okrem Piatku utrpenia Pana sa otdzka jej vyzdvihnutia do pozornosti objavuje
i pocas nasledujuceho dia Svitej soboty, ktorej sme sa venovali v inej ¢asti nasej prace.
Avsak, je zretelné, Ze uchopenie Eucharistie uz pocas Piatku utrpenia Péna tvori zdklad
pre jej pochopenie pocas Svitej soboty, ked’ze tieto prvé dva dni Velkono¢ného trojdnia

spolu vel'mi suvisia, najmi ¢o sa tyka ich rozjimavej povahy.

Ako sme uz teda naznacili, ak by sme chceli vyriesit’ otazku suvislosti JeziSovho
utrpenia, pochovania a Eucharistie, je potrebné sa pozriet na tieto tajomstva aich
pritomnost’ v celku Vel'kono¢ného trojdnia. A v tomto pripade nachadzame celkom jasné
rozdelenie jednotlivych tajomstiev. Stvrtok Panovej velere sa venuje Eucharistii, Piatok
utrpenia Pana jeho umuceniu a smrti, Svitd sobota jeho zostipeniu k zosnulym po jeho
pochovani do hrobu a Nedel'a zmftvychvstania Pana jeho slavnemu vzkrieseniu. Preto
pokial' dochadza k duplikovaniu tematiky, v tomto pripade Eucharistie, je potrebné sa
zamysliet’ i nad otdzkou, i je dostatocne zviditelnena tam, kde je to potrebné, teda pocas

Stvrtku Panovej vecere ¢i nasledne pocas Velkonocnej nedele, slavenej uz pocas vigilie.

Preto si myslime, Zze jednym z doélezitych podnetov pre prax ohladom témy
Eucharistie, ¢i uz pocas Piatku utrpenia Péna alebo Svitej soboty, je jej vacsie zviditenenie
prave tam, kde tvori hlavnli tematiku. Mozno by stdlo za zvéazenie zamysliet' sa nad
charakterom liturgického slavenia Stvrtku Panovej vecere. Ci by nebolo lepsie, ak by
slavnostny raz na zaklade slavenia jedného z najviacsich tajomstiev a pokladov JeziSa Krista,
pretrvaval pocas celého slavenia. Ide o normu 50 Paschalis Sollemnitatis, ktord hovori
o tom, Ze po oslavnej piesni Slava Bohu na vysostiach, sa odml¢ia zvony, a hudobné néstroje

vratane organu je mozné pouzivat’ iba na udrZanie spevu.’”> Myslime si, Zze ak by k tomuto

202 poroy. CONGREGATIO PRO CULTU DIVINO, NOTITIAE, Litterae Circulares de festis Paschalibus
praeparandis et celebrandis Paschalis Sollemnitatis, ¢. 50.
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odml¢aniu doslo az na zaver sldvenia, omSa by mala slavnostnej$i charakter. Zaroven
sa domnievame sa, ze Eucharistiu by nasledne nebolo potrebné poc¢as nasledujicich dni tak

vel'mi vyzdvihovat, ak by bola €o najslavnostnejsie vyzdvihnuta a oslavena pocas tohto diia.

Pokial’ by potom doSlo k vynechaniu obradu prijimania pocas slavenia Piatku
utrpenia Pana, ako je tomu v liturgii ambrozianskej ¢i mozarabskej, vznikol by priestor
pre vécsSie zviditelnenie tajomstva tohto dila. A tym padom by bolo mozné sa vratit’
v aktualizovanej Strukture tak, ako ju ponuka Egéria, kde je centrom celého slavenia

bohosluzba slova a Obrad poklony krizu.

Zaroven suhlasime s navrhom reformy, ktora vo svojej Studii Obrad prijimani
v liturgii Velkého patku: historie, soucasnost, vyhledy ponukol profesor FrantiSek Kunetka.
Podl'a jeho ndzoru by bolo vhodné, ak by sa obrad prijimania nekonal, usporiadat’ liturgiu
podl'a vzoru Omse na pamiatku Panovej vecere. Kde po bohosluzbe slova nasleduje ritudlny
prvok vyjadrenia pre¢itaného evanjelia. V tomto pripade by po bohosluzbe slova nasledoval
Obrad poklony krizu, ktory by bol rovnako odpoved’ou na prave prec¢itané evanjelium. Celt
liturgiu by nésledne zakoncila modlitba veriacich a zavere¢na modlitba nad l'udom
s pozehnanim. Podla autora by takato Struktira mala priaznivy vplyv i z psychologického
hl'adiska, ked’ by dlhy blok skladajuci sa z bohosluzby slova, homilie a modlitby veriacich

rozdelil procesiovy prvok, v podobe prinesenia kriza k jeho ucteniu.**

Tato navrhnutd Struktira sa ndm javi ako vel'mi vhodna. Ak by bola aplikovana, tak
si myslime, ze by bol lepSie vystihnuty zmysel tohto diia a odstrdnenim obradu prijimania
by vznikol priestor pre jednotlivé uctenie kriza veriacimi uz pocas obradov, ktoré by mohlo
spocivat’ napriklad v poklone krizu v dvojiciach. Naslednd modlitba veriacich pred
vystavenym krizom by rovnako krasne vystihovala jednotu Cirkvi, ktord sa zhromazd'uje

pod krizom, kde sa zrodila.

3.2 Panov hrob

Kedze sme sa chceli venovat jednému symbolu z kazdého dina Velkono¢ného
trojdnia, bolo potrebné si vybrat ijeden zo Svitej soboty. A tym najkrajSim a najlepSim
symbolom tohto diia je prave Panov hrob. Ako sme uvideli, tradicia vytvarania imitacie
Pénovho hrobu pochadza najmé zo stredoveku, ked’ l'udia nemali moznost’ navstivit’ JeziSov

hrob v Jeruzaleme, a preto si ho chceli vytvorit’ na mieste, kde zili. Z toho dévodu sa pocas

203 porov. KUNETKA, Obiad piijimani v liturgii Velkého pétku: historie, soucasnost, vyhledy, s. 87.
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Velkono¢ného trojdnia zacali v kostoloch vytvarat akési imitadcie Panovho hrobu, do

ktorého sa po obradoch Piatku utrpenia Péna vkladal kriz.

Moézeme vidiet, Ze tato tradicia ma velmi dobry zéklad. Vysla najmd z tuzby
veriacich po zndzorneni JeZiSovho hrobu, pri ktorom by sa mohli lepsie vhibit’ do tajomstva

velkono¢nych sviatkov.

Rovnako bezproblémové sa nam javi i prvotné vkladanie Eucharistie do Panovho
hrobu v uzavretej nadobe, oktorom sa hovori v zZivotopise svitého Udalrika.
Problematickym sa vSak stalo vystavovanie Eucharistie v monStrancii, ktoré sa sice objavilo
uz v trindstom storoc¢i, no ako sme to uviedli, najvacsi rozmach zazilo v Sestnastom storoci
v Case protireformdcie. Pretoze, ako sme to uz uviedli, spojenie Svitej soboty a Eucharistie

je v rozpore.

Problematickym sa nam vSak javi izvyk, ked’ sa v Panovom hrobe nachddza
Eucharistia vystavena v monstrancii, kriz a socha leziaceho Jezisa v hrobe. S tematikou
Svitej soboty vsak suvisi jedine socha leziaceho Jezisa v hrobe a z istej Casti i kriz. Pretoze
norma ¢islo 74 Paschalis Sollemnitatis hovori o tom, Ze mézu byt’ v kostole vyloZené obrazy
Krista, ktoré objasiiuju tajomstvo Svitej soboty. Medzi ne zarad’'uje prave obraz JeziSa
leziaceho v hrobe alebo obraz Ukrizovaného.”” Avsak je potrebné, aby tieto znazornenia
objasiiovali tajomstvo Svitej soboty. Preto je problematické vystavenie Eucharistie
v Panovom hrobe. Pretoze clovek pri pohlade na Eucharistiu si ju zrejme nespaja

s JeziSovym zostupenim k zosnulym, pretoze toto spojenie je takmer nemozné.

Avsak aj ked’ sa na zaklade predlozeného moze javit', Ze najlep$im moznym rieSenim
by bolo nevystavovanie Eucharistie k adordcii v Panovom hrobe, nemusi to tak byt.
) y
Domnievame sa, ze prave adoracia Eucharistie sa v nasich krajoch stala tym najhlavnej$im
y
motivom prichodu veriacich k Panovmu hrobu, s ktorym je automaticky spojena. Teda
zruSenie adoracie by mohlo sposobit’ znizeny zaujem o zotrvanie v modlitbe a meditacii pri
,»1ba*“ vystavenom JeziSovom obraze. Aj ked’ je umiestnenie Eucharistie v PAnovom hrobe

vel'mi rozporuplné, myslime si, Ze nie je zI¢, ale naopak ma svoj vyznam.

Avsak je potrebné nezostat’ iba pri adoracii pri Panovom hrobe pocas celého dna
Svitej soboty. Pretoze ako hovori norma Cislo 73 Paschalis Sollemnitatis pocas tohto diia sa

velmi odporuca, aby sa konala za ucasti I'udu spolocnd modlitba rannych chval,

204 porov. CONGREGATIO PRO CULTU DIVINO, NOTITIAE, Litterae Circulares de festis Paschalibus
praeparandis et celebrandis Paschalis Sollemnitatis, ¢. 74.

62



¢i posvitného cCitania, ktoré nadhernym sposobom v druhom c¢itani opisuje tajomstvo
dnesného diia.2*® Dal§ou moznost'ou, ktora dan norma predklada, je bohosluzba slova alebo
poboznost’ zodpovedajlica tajomstvu tohto diia. Moznosti modlitby a meditacie v tento deni
su rozne a v ziadnom pripade ich netreba zatldcat’ do uzadia. Pretoze tento dei nie je
v ziadnom pripade striktne diiom aliturgickym, ako sa niekedy oznacuje. Aliturgickym je
iba v istom slova zmysle, ked’ sa neslavia urcité liturgické typy. AvSak Cirkev nemdze byt
bez bohosluzby ani jeden den v roku. JeziSovo velkono¢né tajomstvo, ktoré je anamneticky
spritomnované v kazdej liturgii, musi byt sldvené ipocas Svitej soboty, avSak inym,

nesakramentalnym spdsobom bohosluzby.?*

Takouto liturgiou, okrem inych, mdze byt napriklad Cesta Sedembolestnej Panny
Marie. Uvadzame ju z toho dovodu, Ze obraz Bolestnej Panny Marie sa spomina i v uvedene;j
norme Paschalis Sollemnitatis, v bode 74. Ciel'om tejto poboznosti, ktord je vytvorena na
zaklade modelu krizovej cesty, akurat, ze mé sedem zastaveni, je uzsie spojenie s JeziSom.
Pretoze je to prave Bolestna Panna, ktora je tizko spojend s JeziSom v jeho utrpeni. Pocnuc
Simeonovym proroctvom az po moment, ked’ prenechdva JeziSovo telo hrobu v nadeji v jeho

zmftvychvstanie.?”’

Myslime si, ze pri Panovom hrobe, tak, ako ho v sicasnosti pozname, aj ked’ nie je
liturgicky spravny, nie s potrebné ziadne radikalne ipravy jeho zlozenia. Skor je potrebné
veriacich poucit’ o jeho vyzname tak, ako o vyzname Svitej soboty. A to je mozné uz cez

uvedené spolo¢né slavenie roznych foriem liturgie.

3.3 Obrad svetla

Obrad svetla, tvori popri bohosluzbe slova, liturgii krstu a slaveni Eucharistie jednu
zo Styroch cCasti Velkonoc¢nej vigilie. Avsak, ako sme to uz uviedli, je to obrad, ktorého
symbolika je vel'mi vel'kd a vytvara zaklad, ktory, ak je dostatocne vysvetleny a pochopeny,

napomaha pochopeniu liturgie celej vigilie.

205 porov. CONGREGATIO PRO CULTU DIVINO, NOTITIAE, Litterae Circulares de festis Paschalibus
praeparandis et celebrandis Paschalis Sollemnitatis, ¢. 73.
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Nemecky autor Klemens Richter sa vo svojej knihe Was die Sakramentale Zeichen
bedeuten*™ zamysla nad tym, ¢i by nebolo lepSie zacinat’ vigiliu bohosluZzbou slova. Pretoze
podla jeho ndzoru, ¢asto zostava Obrad svetla liturgiou kléru a asistencie, pretoze veriaci uz
si zhromazdeni v kostole. Druhym argumentom, ktory podava pre tato zmenu,
je komplikovany prichod do neosvetleného chrdmu potom, ako sa vsetci zhromazdia okolo
ohna. Ak by sa vSak podl’a neho zac¢inalo bohosluzbou slova, stale by mohlo byt v chrame
len tol’ko svetla, aby bol lektor schopny Citat’ ¢itania. Obrad svetla by sa mal konat’ po
precitani evanjelia o JeziSovom zmftvychvstani, v ktorom sa naplnilo Bozie konanie
od pociatku sveta. A radost’ z tejto udalosti by sa rozvinula v slavnosti vel’konocnej sviece,
ktora by sa prinesla spolu s krizom z obradov Piatku utrpenia Pana pred oltar ako symbolické
vyjadrenie jednoty celého tajomstva smrti a zmftvychvstania. Pocas ¢itania evanjelia by
sa vel’konoc¢na svieca zapalila a po jeho precitani by sa od nej v procesii za spevu trojitého
Svetlo Kristovo zapalili sviece vSetkych veriacich. Nasledne by zaznel Velkonocny

chvalospev, Exultet a po fiom liturgia krstu.**

Tento model velkonocnej vigilie by v ur€itom zmysle ddval vyznam abol by
prakticky. Autor sa odvolava na fakt, Ze by zretel'nejSie vynikol zmysel tejto vigilie, no¢ného
bdenia na ceste prechodu z tmy do svetla, pri¢om by nechybal Ziaden podstatny prvok vigilie
a vyriesili by sa mnohé problémy. Napriklad zhasnutie sviec pri bohosluzbe slova a ich

nasledné zapalenie pocas liturgie krstu.

Avsak je potrebné sa na tito navrhovanu reformu pozriet’ ako celok, ¢o by spdsobila.
Aj ked’ autor uvadza, ze by Obrad svetla bol stale sucastou Velkono¢nej vigilie, nie je to
uplne pravda. Pretoze sa nam javi, Ze autor zostal iba pri vel'konoc¢nej svieci, ktord tvori
zastancu celého Obradu svetla. Ale to nie je pravda. Pretoze ked’ sa obrad skutocne zacina
tak ako sa md, teda za tmy, uz bez toho, aby knaz ¢okol'vek povedal, plapolajuci oheni

vytvara vel'ka symboliku, ked’ ako Jezi§ prezaruje nocnu temnotu.

Preto podl'a ndsho ndzoru by sa nasa pozornost’ mala upriamit’ predovsetkym na tuto
skuto¢nost, teda dosiahnut’, aby sa Velkono¢né vigilia zac¢inala uz naozaj v takom case,
kedy sa ma. A to je jednoznacne po zacati noci, ako sme na to uz poukazali. V tomto smere

stoji za zmienenie dovod, kvoli ktorému doslo prvykrat k posunu sldvenia Velkonocnej

298 porov. Priibéh slavnosti jako znameni: Stavba velikono¢ni vigilie | Getsemany. In: getsemany.cz [online]
[cit. 01.04.2023]. Dostupné na internete: http://www.getsemany.cz/node/380
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vigilie na skorSiu hodinu a i dovody, preco sa dnes vigilia opdt’ postiva na ¢as, ked’ eSte nie

je po zépade slnka.

Z dejin sa dozvedame, Ze postupné posuvanie slavenia Velkonoc¢nej vigilie sa zacalo
po tom, ako sa pridala druhd omsa pocas Velkonocnej nedele. ESte pocas Stvrtého storocia
trvala Velkonocna vigilia pravdepodobne celt noc, a tak sa v nedel'n uz nekonala Ziadna
d’alsia bohosluzba. Coskoro sa viak zadali objavovat napomenutia, aby sa tato slavnost
neukoncovala eSte pred polnocou. Ku koncu Siesteho storocia vSak je jasné, ze sa
Velkono¢na vigilia kon¢i napriek napomenutiam pred polnocou a na druhy den sa kona
d’alsia om3a.*'’ Toto postupné postvanie viak nakoniec vyustilo uz spominanym postupnym
posunom Velkonoc¢nej vigilie na Svita sobotu rdano, ku ktorému doslo uz v Sestnastom

storoci.

V sucasnosti sa stava, ze kiazi nedodrziavajii normy, ktoré urcuju zaciatok slavenia
Vel'kono¢nej vigilie a posuvaju jej zaCiatok na ¢as, ked’ je eSte jasno, v niektorych pripadoch
dokonca este svieti slnko. Tym padom to, €o je najnakladne;jsie, a to je no¢né slavenie vigilie,
je takmer Uplne odstranené. Ako sme na to uz poukazali, nedodrzanie no¢ného slavenia ma
vel'ké dosledky. Hned prva Cast, ktorej sme venovali pozornost’, teda Obrad svetla, tym
padom takmer Uplne straca svoj zmysel. Nakol'ko je to obrad, ktory ma azda najvacsiu
symboliku z celého slavenia. No tato symbolika sa zaklad4 na ohni, ktory symbolizuje Jezisa
ako svetlo sveta. A svetlo ¢i uz ohia, velkono¢nej sviece, alebo svetlo sviec zapalenych
od nej, ma svoj vyznam jedine vtedy, ak je vidiet, Ze svieti. Prezarovat’ den zapalenym
svetlom nema vyznam. Rovnako to je aj pri Obrade svetla, ktory ma svoj vyznam jedine

vtedy, ked’ prezaruje noc.

Preto, ak sa stane, Ze samotni veriaci nechapu zmyslu a symbolom Velkonocnej
vigilie, je to v tomto kontexte takmer zdevastovanim Obradu svetla. Potom je logické,
7e veriaci si sami ziadaju ¢o najskorsie slavenie Velkonoc¢nej vigilie, pretoze nerozumeju jej

symbolike.

Domnievame sa, ze jednym z ovplyviiujucich faktorov, ktoré v sucasnosti rovnako
vplyvaju na nedodrziavanie Casu slavenia je tak ako v minulosti nedelné liturgia, ktora sa

v mnohych kostoloch za¢ina uz skoro rano. Potom moze nastavat’ nevola nielen zo strany

210 porov. ADAM et al., Liturgicky rok, s. 80.
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veriacich, ale i samotného kinaza, ktory nechce bdiet, ked’Zze skoro rdno ma d’al$iu svéta

omsu.

Aj ked by sa na zaklade predlozenych informécii mohol javit’ ako najjednoduchsi
zaver odstranenie svitej omsSe v Nedelu zmftvychvstania Péana, nepovazujeme to
momentalne za najlepSie rieSenie. Skor si myslime, Ze jednym z moznych rieSeni by bolo
zredukovanie poctu svétych omsi v tento den. Ved’ predsa i obrady pocas Velkono¢ného

trojdnia sa slavia vo vSetkych kostoloch len raz.
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ZAVER

V naSej praci sme sa pokusili slovami papeza FrantiSka, ktoré napisal v tivode
dokumentu Desiderio Desideravi, poniknut' niekol’ko tvah o vybranych liturgickych
symboloch Velkonoc¢ného trojdnia, uvedomujuc si, Ze téma, ktorej sme sa venovali, by si
zasluzila preskimanie vo vietkych aspektoch avovela vi¢sej hibke, ako sme ju
spracovali.”!!

Ciel, ktory sme si na zaciatku naSej prace stanovili, sme vSak splnili. K jeho
dosiahnutiu, navrhnutiu podnetov pre sti€asni prax, bolo potrebné v plnej miere vyuzit
poznatky z prvych dvoch kapitol.

V prvej kapitole sme sa venovali historickému pozadiu Paschy, vyznamu, aky
dostala v zidovskom narode, rovnako ako i dolezitej téme JeziSovej Paschy, ktoru slavil pred
svojim umucenim. V tejto kapitole sme sa venovali aj dejindm slavenia Vel'kej noci, avSak
iba v takej miere, v akej to bolo potrebné v naSej praci. Pretoze samotné dejiny slavenia
Velkej noci su vel'mi rozsiahle a k ich podrobnej analyze by strany tejto prace ani ndhodou
nestacili. Taktiez sme poukdzali na vyznam Velkono¢ného trojdnia v sucasnej dobe vo
vSeobecnosti.

Po nalrtnuti tohto nevyhnutného dejinného kontextu, ktory je dolezity
pre pochopenie kretanskej Velkej noci ako i mnohych symbolov liturgického sldvenia, sme
sa v druhej kapitole zamerali na $tyri vybrané symboly z Velkono¢ného trojdnia. Pri kazdom
symbole sme najskor uviedli jeho struéné dejiny a jeho teologicky vyznam, bez ktorého by
nebolo mozné zacat’ tretiu kapitolu a spravne navrhnit’ podnety pre sucasnu prax. Napokon
sme poukazali i na niektoré problémy, ktoré v sucasnosti dany symbol sprevadzaju.

V tretej kapitole sme pouzili vSetky nadobudnuté poznatky zoboch
predchadzajucich kapitol a pokusili sme sa navrhnut’ rieSenie pre dany symbol. Pri navrhu
sme vychadzali najmé z teologického vyznamu symbolu, nasledne sme analyzovali jeho
dejinny vyvoj a v neposlednom rade sme brali do tivahy jeho pritomnost’ alebo vyznam uz
v zidovskom slédveni. Vysledkom st podnety pre sucasni prax, ktoré tak v plnej miere
reflektujii aktudlnu situaciu v liturgickom slédveni. Tieto podnety pre stcasni prax boli
navrhnuté najméd podla slov konstiticie Druhého vatikdnskeho koncilu Sacrosanctum

concilium, ktory si stanovil, aby vsetky obrady boli tam, kde je to potrebné, obozretne

211 porov PAPEZ FRANTISEK. Lettera Apostolica Desiderio Desideravi, &. 1.
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a znova preskiimané vo svojej celistvosti a v duchu zdravej tradicie naplnené novou silou
vzhl'adom na dnesné okolnosti a potreby.*'?

Za najvicsi problém v sucasnosti vzhladom k vSetkym symbolom povazujeme
nepresny a neautenticky preklad instrukcie Paschalis Sollemnitatis, v ktorej, ako sme to
uviedli v praci, na jednom mieste, chyba i podstatna veta. AvSak tieto nedostatky prekladu,
ktory by bolo potrebné po tridsiatich rokoch aktualizovat’, sa vyskytuju i v najnovSom
vydani slovenského prekladu Rimskeho misala, ktory bol vydany pred dvoma rokmi.
Za velké nedostatky povazujeme preklady, ktoré v podstatnych veciach nie st verné
origindlu. Podnety pre sicasnu prax, ktoré boli primarnym cielom nasej prace, buda pre
mnohych inSpirativne a v budiicnosti po ich opakovanom zhodnoteni aj aplikované

spdsobom, ktorym sme pristapili k danej téme.

212 DRUHY VATIKANSKY KONCIL, kondtiticia o posvitnej liturgii Sacrocanctum concilium, &. 4.
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