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Among the sacraments, the sacrament of the anointing of the sick has an
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to care for the sick. He visits the sick and gives them relief in the sacrament of
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UvVOoD

Kristus sa pocas svojho pozemského zivota stretaval aj s chorobami, bolestami a
utrpenim l'udi. Chorych uzdravoval, trpiacich poteSoval. Svojim vztahom k chorym a
umierajucim prejavoval nezistnu lasku Boha k ¢loveku. O krestanskom prejave lasky a tcty
k tazko chorému a zomierajicemu cloveku, sved¢ia mnohé pribehy z biblie. Utrpenie a
choroba vzdy patrili k najvaznej$im problémom, ktoré podrobuju l'udsky zivot skuske. V

chorobe ¢lovek skusuje svoju bezmocnost’, svoje obmedzenia a svoju kone¢nost’.

Pre krestanov je choroba prilezitostou uvedomit si v konkrétnej situacii Boziu
pritomnost’ a spoznat’ Boziu vol'u. Je tazké ju prijat. Ochota prijat’ Krista je zaroven
I ochotou pre prijatie zlozitej zivotnej situacie. Je dobré si uvedomit’, ze v chorobe mézeme
Panu Bohu otvorit’ celé svoje srdce, dat’ priechod vSetkym svojim pocitom a neskryvat’
svoje slabosti aslabost’ svojej viery. Chory ¢lovek v terminalnom S§tadiu méze Bohu
vyjadrit’ svoju vd’aku za vsetko, ¢o doterajSom zivote dostal. M6ze mu vSak vyjadrit’ aj
vSetok svoj strach, svoje obavy avzbury pred bezprostrednou smrtou a odli¢enim od

svojich drahych.

Diplomova praca je rozdelena do troch kapitol. Zaobera sa vyvojom ucenia o Sviatosti
pomazania chorych od doby prvej Cirkvi az po sucasnost. Pocas storo¢i dochadzalo
Kk podstatnym zmenam v chapani a vysluhovani tejto sviatosti. Markantna je taktiez zmena
samotného nazvu, uz nie ,posledné pomazanie“, ale ,pomazanie chorych“. Témy
jednotlivych kapitol su zvolené tak, aby bola zachovana kontinuita prace s cielom podat’
komplexny pohlad na dana tému: ,,Starostlivost’ cirkvi o chorych uskuto¢nena v liturgii®.
V situacii dnes$nej doby, kde sa silne propaguji trendy hladanie ciest k uzdraveniu,

povazujem diskusiu o sviatosti chorych za vel'mi potrebnu.



V prvej kapitole poukazujeme na novozakonné svedectvo o starostlivosti chorych
a posobenie Jezisa Krista ajeho spravanie sa vo¢i chorym a trpiacim. Vychadzame
Z pribehov evanjelii, kde pre nas hlavnym biblickym textom je list apoStola Jakuba ako
o prvej biblickej zmienke sviatosti pomazania chorych, taktiez chceme poukazat na
JeziSovu motivaciu preco to robi, kvoli komu to robi. Samozrejme vzdy So zretelom na

otca.

V druhej kapitole poukazujeme na historicky vyvoj pomazania chorych v prvych
storoCiach. Kapitola je rozdelena do dvoch zakladnych celkov pred Il. Vatikdnskom
koncilom apo nom. Tym chceme poukazat' nato, ze Cirkev uz od prvych storoci
preukazovala zaujem o chorych atrpiacich. Tento zaujem sa samozrejme po mnohych

storociach vyvijal.

V poslednej kapitole chceme aspon v kratkosti upriamit’ pozornost’ na ostatné liturgické
slavenia, ktorymi cirkev prejavovala a prejavuje starostlivost’ o chorych a trpiacich, ¢i uz ide
0 viatikum ako vlastnej sviatosti umierajuceho. Nasou tlohou teda je preukazat, ze Cirkev

tu vzdy bola, je a bude pre chorych a trpiacich.
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1 NOVOZAKONNE SVEDECTVO O STAROSTLIVOSTI CHORYCH

Ked Jezi§ chodil po zemi, jeden z jeho najbeznejsich sposobov ohlasujucich prichod
Bozieho kralovstva bolo prostrednictvom lie€itel'skych ¢inov. Napriklad zhruba polovica
Markovho evanjelia je tvorena pribehmi o lieceni. Pri uzdravovani chorych Jezi§ ohlasoval
moc, lasku a Boziu pritomnost v naSom strede. Jeho uzdravenia boli znaky prichodu
Bozieho kralovstva do dejin T'udstva. Boli to vel'avravné znamenia pre starych T'udi, ktori
Casto spajali choroby so zlom. Jezi§ tiez poveril svojich uéenikov, aby vysli a uzdravili
chorych a po jeho smrti a vzkrieseni pokracovali Vv lieitel'skej sluzbe ako to dokazujt
Skutky apostolov. Od samého zaciatku je teda Cirkev zapojena v sluzbe chorym a
zomierajicim. Po celé storocia Krestanské spoloCenstvo vzdy vyjadrovalo starostlivost
0 chorych liturgickou modlitbou a skutkami sluzby. Cirkev zalozila nespocetné mnozstvo
nemocnic pre chorych a hospicov pre umierajicich viac ako ktorakol'vek ina organizacia
Vv historii l'udstva.

V kontexte tejto rozsiahlej sluzby l'ud'om trpiacim réznymi druhmi zdravotnej
indispozicie ma svoje miesto Sviatost’ pomazania chorych. Sposob, akym Cirkev pouzivala
tito sviatost, vykazuje pocas svojej historie vyrazne odlisnosti. Spoznanie tejto historie je
dobry prvy krok v pokuse o pochopenie uplného vyznamu tohto pojmu sviatost’ a jej
spravne pouzivanie v stcasnosti. To méze pomdct’ znizit' zmitok okolo pomazania, ktory je
stale zjavny u mnohych dnes$nych T'udi. Zaiste, zmitok je pochopitelny, pretoze Druhy
vatikansky koncil a nasledna reforma sviatosti urobila vyznamny posun v nasom chapani
sviatosti pomazania. Koncil sa zmienil vo svojej konstiticii o posvitnej liturgii ze tato
sviatost’ mozno spravnejSie nazvat’ pomazanim chorych a zdoraznil, Ze nie je vyhradeny iba
tym, ktori sl na mieste smrti. Tymto sa oznacil zaciatok a obnovenie povodného chapania
tejto sviatosti a to procesom, ktory bol podporeny novym obradom pomazania v roku 1972.
Tato sviatost’ sa uz nevola ,,posledné pomazanie“ a okrem pomazania chorych a posunu

V mene naznacuje obrovsky posun v pastoraénej praxi i v teologii sviatosti.!

L LAWRENCE, E. : Understanding sacraments today. Liturgical press : MINESOTA, 2006, s. 77 — 78.
11



1.1 SVEDECTVO EVANJELIi O UZDRAVOVANI JEZISA KRISTA

V evanjeliach najdeme asi dvadsat' pripadov uzdraveni a exorcizmov a este dalsi
sumarne odkazy na uzdraveni.? Biblisti uvadzaju, ze priklady posobi typizovane a maji
podobu legendy, napriek tomu vsak historicko-kritickou metodou dosvedcéuju, ze texty

neboli do evanjelii pridané dodatoéne.?

Evanjeliové rozpravanie o zazrakoch ma oproti inym zdrojom svoje $pecifikum, a tym
je viera* Evanjelia hovoria o0 tom, ze pokial' Jezi§ uzdravuje, tak tych, ktori Ziadaju s
Gprimnym srdcom alebo asponi nedokonalou vierou.® Samotna viera nie je samotnou
,mocou zazraku®, ale jej predpokladom. Joachim Gnilka je presved¢eny, ze pre zazraéné
uzdravenie nieje dolezita len viera toho, komu je poskytnuta pomoc, ale aj viera JeziSova,
interpretovana ako jedine¢na otvorenost’ vo¢i Bohu. Viera v uzdravenie je v tomto pohlade
nie¢im viac, nez len obyc¢ajnou doverou v Kristovu uzdravujucu moc; vyzaduje ucast’ na
viere Jezisove;j.®

Evanjelisti popisuju zazraky uzdravenia vzdy pod zornym uhlom kristologie. Stav
choroby a priebeh uzdravenia popisuje predovsetkym Lukas. Jeho charakteristika
uzdravujtceho Jezisa je usmernovana pohl'adom na neho ako na velkého dobrodinca I'udu

a eschatologického proroka a choroba je u Lukasa tesne spojena s posobenim Z1ého.”

Marek, d’alsi z evanjelistov, vystihuje Jezisa v celej jeho ponizenosti, ako nepoznaného

a neuznaného Bozieho Syna, preto i uzdravovanie od Jezisa znazornuje ako dvojstupnové,

no nemysli tym zaroven nedostatok JeziSovej zazra¢nej moci.®3 Kristove zazraky Marek

2 Mt 8,5-13; 9,27-31; 9,32-34; Mk 1,23-28; 1,29-31; 2,1-12; 3,1-6; 5,1-20; 5,25-34; 7,24-30; 7,31-37; 8,22-29;
9,14-29; 10,46-52; Lk 13,10-17; 14,1-6; 17,11-19; 22,51; Jn 5,1-9; 9,1-12
3 GNILKA, J. Jezis Nazaretsky — poselstvi a historie, s. 106-107.
4 GNILKA, J. Jezis Nazaretsky — poselstvi a historie, s. 112-113.
5 Veria bud’ samotny chori (Mt 8,2; 9,27-30; 20,30-34; Mk 10,46-52; L 17,11-14; 18,35-43) alebo &astejsie
JeZiSovi uéenici alebo vyznavaci (Mt 4,24; 8,14-15; 14,35-36; 15,29-30; 17,14-18; Mk 2,3-5; 5,23; 6,55-56;
7,24-30; 7,32; 8,22; Lk 7,2-4; J 4,50)
8 GNILKA, J. Jezis Nazaretsky — poselstvi a historie, s. 118; 121.
7Lk 1,64; 4,35; 4,38; 8,27.29.44.55; 9,39; 13,11; 13,16; 14,2
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znazornuje ako znamenie boja proti mocnostiam zla, preto sa orientuje hlavne na
exorcisticky charakter uzdravenia. Uzdravenie z choroby je tak prejavom porazenia z1a.84

Podla vykladu Joachima Gnilky synoptické evanjelia zdielaji vieru v démonov So
Sirokym okolim antického sveta, posobenie démonov ale nedavaju do suvislosti s
hriechom. Démoni spdsobuji $kody na zdravi a dusi. Evanjelia ale rozliSuju: terapeut ma
do¢inenie S posobenim démona a exorcista s démonom samotnym.® JeziSovi posluchéci,
ktori nemaja mentalitu moderného ¢loveka ho bud’ zatracuju—pretoze zazraky vykladaju
ako ¢innost’ diabla—alebo vidia v nevysvetlite’'nom uzdraveni zazra¢né posobenie Boha a

padaju pred Jezisom na kolena.®

Vietky evanjelia vykreslujii Jezisovu prax uzdravovania v sobotu.’® Zaujimavé je, ze
sobotné uzdravenie sa odohravali bez predchadzajucej prosby alebo prejavu viery chorého
¢i kohokol'vek iného z iniciativy Ssamotného JeziSa. Ctirad Vaclav Pospisil sobotné
uzdravovanie interpretuje ako prejav JeziSovej solidarity, ktorou na seba vzal nase choroby,
slabosti, previnenia, zranenia a smrt’. Jezisovo telo lezalo v hrobe taktiez v sobotu, takze
uzdravovanie v tento den tyzdna naznacovalo, aka je budica cena a taktiez hodnota tychto
lie¢itel'skych zazrakov. Uzdravenie ma teda eschatologicky rozmer predzvesti plnosti spasy
a slobody ¢loveka.'

Lie¢enie hodnotime ako typickt ¢innost’ pre Jezisa; jeho starostlivost o chorych tvori
kontext hldsania evanjelia a je sucastou jeho programu predneseného v Nazarete.!2
Hlasanie evanjelia je prvoradé, ale oboje patri k sebe, pretoze oboje je prejavom Bozieho

kralovstva.!® Zazraky plnia ulohu znameni prichadzajuceho Bozieho kralovstva a fyzické

8 GNILKA, J. Jezis Nazaretsky — poselstvi a historie, s. 109-110.
9 GNILKA, J. Jezis Nazaretsky — poselstvi a historie, s. 105
10'Mt 12,8-14; Mk 3,1-6; Lk 6,6-10; 13,10-17; 14, 1-6; Jn 5,1-9; 9,1-7.
U POSPISIL, C. V. Jezis z Nazareta, Pan a Spasitel, s. 100-101.
12 k 4,18-27
18 k10,11.
13



uzdravenie je pociatkom spasenia. PInosti sa tu dosahuje na rovine duchovnej, ktora uchopi
zmysel zazraku, skrze vieru sa prijima vntitorné uzdravenie a ziskava novy zivot.'*

Ked” Scarano reflektuje Jezisov vztah k chorym, vS§ima si jeho motivy. Nikdy u neho
nejde o podlrahnutie pokusenia moci, ale predovsetkym 0 postoj milosrdnej a horlivej
lasky, Patosti, pokory a citlivosti. Tieto akty nie su prejavom filantropie, ale su
usmernované zakladnym poslanim Jezisa priniest’ 'ud'om evanjelium a plnit’ Otcovu vol'u,
Boziou sluzbou Vv sile a moci Ducha Svétého. Kristus sa tu naplno prejavuje vo svojom
T'udstve, ale aj vo svojej bozskej moci.*®

Jezisov §tyl uzdravovania je osobity, jedine¢ny a napadne jednoduchy. Vynimocne sa
uzdravenie odohrava ako dosledok bezprostredne predchadzajacej modlitby, ojedinele Jezis
vyuziva medicinske praktiky alebo prostriedky, nikdy nepredklada lacna utechu.*® Vermi
Casto uzdravuje obyCajnym rozkazom, staci jeho lie¢ivé slovo. Zdzrak a slovo suvisia,
pretoze uzdravenie ma byt vyhodnotené ako vysledok viazby na posolstvo o Bozom
kralovstve. Slovo ma prednost’ pred dotykom alebo ucelovymi manipulaciami a inymi

gestami.” Napriek tomu ani slovo nie je nutné vzdy, pretoze JeZi§ je zvrchovanym panom.

V niektorych pripadoch Jezi§ vyuziva tzv. terapeutické gesta: dotyk c¢loveka, dotyk
chorej ¢asti, vkladanie rak, uchopenie za ruku, potrenie oci slinou a vkladanie ruk, potrenie
oc¢i blatom so slinou.!® Jezis vyuziva gesta a symboly, ktoré s mnohokrat povazované za
pohanské. Ukazuje, Ze mu zalezi na tom, ¢o0 je I'udské, hoci je to nedokonalé, Ze mu nie
si Tlahostajné vonkajsie gesta a Tudské predstavy. Pre budacu sviatostni prax ma
tento Jezisov postoj dalekosiahly vyznam. Jeho sluzba uzdravovania je vzorom a
meradlom pre vsetkych veriacich a k nej nabada i uéenikov a apostolov.'® Skrze nich Jezis

d’alej pokracuje v starostlivosti 0 chorych a trpiacich a krestanstvo ako nabozenstvo

14 .k5,12-26; 17,11-19
15 SCARANO,A. Jezisuv vztah k nemocnym.Communio,2008, ro¢. X1I, ¢. 1, s. 16-19.
16 Jn 11,41-42; Mk 8,22-23.
" GNILKA, J. Jezis Nazaretsky — poselstvi a historie, S. 116; 121.
18 Mk 1,41; Mt 9,29; Lk 22,51; Lk 13,12; Mk 1,31; Mk 8,23; Jn 9,6.
19 Mt 10,1-11; Mt 25,31-46; Lk 10,30-37; Lk 6,19-31; Lk 9,1-6; Lk 10,1-12.
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uzdravenia v nej nachadza jednu zo svojich najvacsich uloh. Starostlivost’ 0 chorych bude
vzdy v Cirkvi podriadena zékladnej spasonosnej misii @ moc uzdravovat bude uc¢enikom

pridelena len v kontexte sirsieho misijného poslania.

Pocetné zazra¢né uzdravenia, o ktorych sa rozprava v evanjelidch, odhal'uju JeziSovu
pozornost’ voci chorym. Evanjelid vzhl'adom k nim ¢astokrat zdoraziuju okrem telesného
aspektu aj ich duchovné dobro: vieru, odpustenie hriechov. Jezi§ dava ucast’ na svojej moci
nad chorobami dvanastim apoStolom pre ich verejné pdsobenie a prikazuje im uzdravovat
nemocnych. Ked' sa nasledne Marek vyjadruje k tomuto poslaniu, nezabuda spomentt’ aj
isty detail: ,,Oni $li a hlasali, Ze treba robit’ pokanie. Vyhnali mnoho zlych duchov, pomazali
olejom vela chorych a uzdravovali“ (Mk 6,12-13). Aplikované mazania olejom za ucelom
uzdravenia bolo bezné v Palestine a na stredomorskom tzemi. V tomto Markovom tryvku
je pomazanie olejom spdjané s vynimocne podivuhodnymi uzdraveniami, akym je aj
vyhananie zlych duchov. V takomto kontexte pomazanie olejom naberd aj symbolicky
vyznam, a nepredstavuje len akusi aplikaciu lieku, ktory vo svojej obmedzenosti zabera len

v uréitych pripadoch.?

1.2 POVOD SVIATOSTI POMAZANIA CHORYCH

Novy zakon predstavuje Krista ako uzdravovatela z mnohych chordb. JeZi§ neoznacuje
chorobu ako odplatu za zlo, ma s chorymi sucit a jeho sila vitazi nad chorobou. V
Markovom evanjeliu mame naznacenti zmienku o pomazani chorych: Vyhnali mnoho zlych
duchov, pomazali olejom vel'a chorych a uzdravovali. Najobsirnejsie dosved¢uje pomazanie
chorych Jakubov list, ktory dosvedcuje, ze tato sluzba bola uz v prvotnej Cirkvi

institucializovana. Olej sa tu chape ako vonkajsi znak, ktory podporuje uzdravujice Slova.

20 MIRALLES, Antonio. Teologia liturgica Dei sacramenti ROMA:,2009, s.8
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Utinky pomazania: Glava v utrpeni, duchovna posila, uzdravenie a odpustenie hriechov.
PIné vyjadrenie pomazania chorych ako sviatosti preslo vSak vyvojom.

JeziSove uzdravenia chorych boli symbolom moci nad vSetkym a casto boli spojené
s odpustenim hriechov. Apostolom dal moc lie¢it pomocou pomazania olejom a gestom
vkladania ruk na chorych. Toto poslanie sa neobmedzovalo len na minulost’, naopak, podla
Jakubovho listu malo byt trvacne.

Usmernenia Nového Zakona, najmé Jakubov list, boli pocas dlhej historie Cirkvi
normou pre liturgiu chorych a teolégiu pomazania, hoci nejde o jasné definicie. Jakubov list
vysvetlil najmd nejednoznacnost, ktoru Tradicia uznava v tejto sviatosti, ako uzdravenie aj

odpustenie hriechov.?!

Aj zbezné (Citanie evanjelii ukazuje, ze jedna z Kristovych obl'ibenych aktivit bolo
lie¢enie vsetkych druhov chordb, s ktorymi sa stretol. Jezi§ priSiel na svet ako ¢lovek aby
nas uzdravil z kone¢nej choroby—smrti. Pokracuje v tom v Cirkvi i dnes prostrednictvom
sviatosti pomazania, a rovnako posobil cez apostolov pred aj po svojom zmitvychvstani.
Napriklad v Matigovi vidime,?? ako Jezi§ ddva ,,moc nad neéistymi duchmi, vyhanat ich a
uzdravovat’ kazdu chorobu a neduh.“?® Kristove uzdravenia st predobrazom sviatosti, z
ktorej sa nakoniec ¢erpa moc Kristovho umucenia a zmftvychvstania. Najjasnejsi priklad z
Nového zakona o tom, ako Cirkev postupuje pri zaobchadzani s niekym, kto je tazko chory
je v 5. kapitole Jakubovho listu. Je zasadeny do kontextu vyucby o prechodnom charaktere
tohto sveta a potrebe modlit’ sa uprostred t'azkosti. Liturgia za pomazania chorych odkazuje

na Jakubov list. Ak je niekto chory, tak sa maji za modlit™:

»Je niekto z vas chory? Nech zavolaju starSich Cirkvi a nech sa za neho modlia a

pomazi ho olejom v mene Panovom; a modlitba viery bude zachrana chorého a Pan ho

21 Mk 1, 29-31; 5, 1-20; 7, 31-37; 8, 22-26; 9, 14-29; 10, 46-52; Lk 11, 14; 13, 10-17; 14, 1-6; 17, 11-19; Jn 5,
1-9; 9, 1-7.
2 Mt 10,1.
Mk 6,7; Lk 9,1.
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vzkriesi. A ked’ spachal hriechy, bude mu odpustené. Preto predostierajte svoje hriechy
jeden pred druhym a modlite sa jeden za druhého, aby ste boli uzdraveni. Modlitha

spravodlivého ¢loveka ma velkti moc v jeho tginkoch.

Cirkev to chape tak, Ze su to knazi, Ktori maju byt zavolani, ti, ktori dostali autoritu v
krest'anskom spolo¢enstve od apostolov. Pomazanie olejom sa vracia k praci Dvanastich.
A vyhnali vel'a démonov a mnohych pomazali olejom chorych a uzdravil ich.“%® Katolici
veria, ze Kristus si zeld od svojich nasledovnikov, aby mali milost’ lieCenia v priebehu
vekov. Tato sviatost’ teda bola udelena preto, aby sme ju mohli pouZivat’ v ¢asoch choroby a
smrti. Rovnako ako pri mnohych aspektoch krestanského Zivota, Jezi§ neposkytuje
vyslovné pokyny o tom, ako slavit’ sviatosti. Rovnako ako vyvoj biblického kanonu (t.j.,
rozhodovanie 0 tom, ktoré knihy mali byt zahrnuté v Biblii), Kristus prenechal uréité
aspekty liturgického a sviatostného uctievania jeho telu, Cirkvi. Vsetky tieto aspekty,
vratane sviatosti pomazania chorych, majt svoje korene v Pisme sviatom. Odkazy, explicitné
aj implicitné, na toto pomazanie sa nachadzaju v roznych spisoch otcov cirkvi a tradiciach.?®

Sviatost’ pomazania chorych uzdravuje. Napokon, Kristus prikazal svojim uéenikom
uzdravovat chorych?’. Tato sviatost nepochybne prinesie fyzické uzdravenie. Koncept
lieCenia ma tendenciu vyvolavat’ myslienky na obnovenie zdravia tela. Ak sa zisti, Ze stav sa
nezlepsil, tak to moéze viest k nepochopeniu uzdravenia amdze to moéze viest k
nepochopeniu Bozej pritomnosti a moci, ktora ponuka zmysel, ktory je potrebné zvazit' a to
je tajomstvo, teda Bozia vola. Pri tejto sviatosti ide vzdy 0 prozretenost'ou Boziu ruku v
pripadoch uzdravovania. Na zobrazenie apochopenie vsetkého si budeme musiet
jednoducho pockat, teda pochopit, ako to vSetko do seba zapada. A to sa dozvieme az
v nebeskom kralovstve. Musime pamitat’ na to, ze Boh presne vie, ¢o robi a sa stara i 0

najmensie detaily nasho zivota, a to vratane naSich utrpeni a radosti. Ukrizovanie je

24 Jak 14 — 16.
% Mk 6,13.
% KELLER, P.: The sacraments of healing. Paulist Press — New York/Mahwah NJ, 2010, s. 102-104.

27 Mt 10,8.
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neustalou pripomienkou Ze Boh a iba Boh mdze priniest’ z najhorsich udalosti vel’ké dobro,
pretoze Kristus vstal z mftvych. Svity Pavol nam pripomina, Ze vSetko ¢o Boh robi, robi
dobre, s tymi, ktori ho miluju, ktorych povolal podl'a svojho zdmeru.?® Nakoniec je uzitoéné
rozliSovat’ medzi lie€enim a lieCenim.
Uzdravenie v katolickej sfére vSak je nieco, ¢o presahuje do¢asnost™
»M0ze, ale nemusi zahfhat' uzdravenie, aj ked vylieCenie je pomerne holisticky
definované. To je i tento pripad, pretoze uzdravenie sa chape vo vzt'ahu k poslednému
dévodu, pre ktory existujeme, a to osobité blazené spojenie s Bohom na celt vecnost'.
My musime verit' a modlit’ sa v jednote s JeziSom v zahrade. Ak to urobim, som dobre
pripraveny prijimat Bozie uzdravujuce (posvdcujuce) milosti prostrednictvom
konkrétnych sviatostnych zasahov, ako napriklad pomazanie chorych, milostami, ktoré
moézu alebo nemusia v tejto situacii sposobit’ lieCivé G¢inky.* napriklad pomazanie

chorych, milosti, ktoré mozu alebo nemusia Vv tejto situacii sposobit’ lie¢ivé u¢inky.?

1.3 DOVOD EXISTENCIE SVIATOSTI POMAZANIA CHORYCH AKO NASTROJ
UZDRAVENIA

Ako uz bolo spomenuté, Kristus udelil uzdravujuce sviatosti Cirkvi ako sposoby Bozej
milosti, ktoré nam maji pomoct’ dostat’ sa do neba. Tychto sedem spdsobov zodpoveda
priebehu udalosti v 'udskom Zivote od narodenia aZ po smrt. Rovnako ako sviatost’ krstu
prinasa bozsky Zzivot, narodenia v ¢loveku, tak sviatost’ chorych pomaha osobe, ktorej
telesna sila klesa, ba dokonca smeruje az k smrti. Smrt’ prichadza pre vsetkych a ,kazda
choroba nas moze prinutit’ zahliadnut’ smrt*.% O, &o sa javi ako koneéné znigenie je vlastne
nevyhnutny vchod do nového a veéného domova. Uzasné je, Ze aj tento prechod patri do

Bozieho planu na posvitenie celého nasho zivota. Pred prichodom smrti maju ti, ktori trpia

chorobou, tato sviatost k dispozicii. ,,Choroba moéze viest k uzkosti, seba pohlteniu,

%8 Rim 8, 28.
2 KELLER, P.: The sacraments of healing. Paulist Press — New York/Mahwah NJ, 2010, s. 105-106.
30 Katechizmus Katolickej cirkvi. Trnava: SSV, 2017, bod 1 500
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niekedy dokonca zafalstvu a vzbure proti Bohu 3!, ale ono moZe byt tieZ nastrojom nasgho
hl'adania a navratu k Bohu. Treba mysliet na mnohych T'udi, ktori boli pomazani touto
sviatostou a utrpenie sa pre nich stalo prilezitostou priblizit' sa ku Kristovi a zanechat
vsetko, ¢o bolo prekazkou zvazku.

Aj ked’ si niektori m6zu mysliet, ze sta¢i, ze Kristus vstupil do nasho sveta zit, trpiet’,
zomriet’ a vstat z mftvych, ako ¢lovek, ktorého l'udska podstata je zjednotena So svojou
Bozskou osobou, zjavne si to Kristus nemyslel. On chce, aby sme mali viac ako moralny
priklad toho, ako by cnostni mali zit' a zomriet', pretoze Vie, Ze nasa cnost’ zavisi od jeho
milosti. Vieme, Ze byt oziveny Kristovym krstom je nevyhnutné pre veénu spasu. Stojime
vsak Vv uzase, ked vnimame, ze vo svojej laske k nam si na§ Pan zela, aby aj okamihy
choroby a smrti boli posvitené zvlastnou sviatostou. My mame spdsob, ako zjednotit’ nase
utrpenie a smrt’ s jeho smrt’ou. Chce, aby sme mali jeho bozsku silu. Prikladom mdze byt
udalost’ v zahrade Getsemani a vrchu Kalvaria, kde premohol pokuSenia a utoky diabla,
ktoré suzuju Cloveka bytostne v okamihoch ich najvéacsej slabosti. Boh chce, aby T'udia
dospeli k slave vzkriesenia. Ked vezmeme do uvahy vel'ké otrasy, ktoré priniesol hriech—
poskodenie nasho vzt'ahu s Bohom, zavadzanie chordb a imrti, tak sa moézeme len ¢udovat,
ze Boh pouziva tieto najhorsie chvile ako vézby, ktoré nas uzdravia do $piku kosti. ,,Boh
nezomrel a robi to. Nerobi to pre poteSenie zo smrti zivych, lebo on vytvoril vSetky veci,
aby mohli existovat,* hovori ndm Kniha mudrosti.?? Ci sme v zajati choroby alebo v zapalu
smrti, sviatost pomazania nam pomaha prekonat” pokusenie, hriech a nasho posledného
nepriatel’a, smrt’. Koneénym ciel'om sviatosti je uviest’ nas do Bozej pritomnosti, ktora nas

pripravuje na blazené videnie.

31 Kédex kanonického prava. Trnava: Spolok svitého Vojtecha, §1501
%2 Mud. 1, 13-14
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1.4 MOC UZDRAVOVAT

O niektorych sviatostiach sa da povedat’, Ze maji moc uzdravovat’. Je to tak preto, lebo
sviatosti nam boli udelené Kristom, aby uzdravoval vSetkych l'udi. Samozrejme, hovorit’ o
uzdraveni znamena predpokladat’ chorobu. V tomto pripade korefiom choroby je hriech
nasich prvych rodi¢ov Adama a Evy. Povstanim proti Bohu sa vystavili chorobe bez zname;j
lie¢by ,,duchovnej rakoviny®, ktora by mohla skon¢it’ smrt'ou. Pisma odhal'uju plan, ktory
pouzival Boh, a to, Ze nas uzdravuje a obnovuje nas zivot. Vyvrcholenim je, ze sa jeho Syn
stal ¢lovekom, aby sme sa mohli podielat’ na jeho boZstve.

Uzdravenie, ktoré priniesol Kristus, ma mnohé predobrazy v Starom zakone, ale
najvystiznejsi obraz sa nachadza v knihe Numeri. Izraeliti zomierali v dosledku uhryznutia
hadmi. Akonahle ol'utovali svoju vzburu a vinu, Boh im ponukol velmi konkrétne
uzdravenie. Mojzi§ vyrobil bronzového hada a pripevnil ho na stip. Tomu, koho had
uhryzol, stacilo pozriet' na bronzovy obraz. Svité pismo hovori: ,,A rovnako ako Mojzi§
vyzdvihol hada na puasti, tak musi byt vyzdvihnuty Syn ¢loveka. Kto veri v neho, moze
mat’ veény zivot* 3% Kristus ukrizovany a vzkrieseny z mftvych je nase uzdravenie z
jedovatého hriechu. Sviatosti st pokracovanim Kristovho uzdravenia, ked’ teraz sedi po
pravici Otca. Sviatosti si vydané vsetkym 'udom na vsetkych miestach po celt dobu, aby
uzdravili smrtel'né nasledky hriechu. Hugo zo Svitého Viktora, stredoveky teolog, vysvetlil,
ze sviatosti st duchovné lieky, ktoré su aplikované zvonka na naSe tela a liecia nasSu duSu
pomocou invazie jasnej pravdy. Sviatosti st podl'a neho lieky na dusu, ktoré pri spravnom
podani spdsobujui vylieCenie ran nasej duSe; ked’ budeme ,,vylieCeni a uzdraveni, mézeme
byt schopni dosiahnut’ prisl'ub vecného zivota. Svity Tomas Akvinsky (1225-74) rovnako
hovoril o v§etkych sviatostiach, ktoré ustanovil Kristus ako napravu za chyby vyplyvajice z
hriechu. Videl sviatosti ako nadprirodzent korespondenciu s r6znymi aspektmi prirodného
zivota. S krstom sme znovuzrodeni do nového zivota s Kristom; v birmovani nas Duch

Svity este viac posiliiuje v Eucharistii, dostdvame pomoc Vv boji proti poku$eniu, v pokani

%n 3, 14-15
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sme uzdraveni zo skuto¢nych hriechov spachanych po krste; v pomazani chorych dostavame
balzam na zvysky hriechu; a tak d’ale;j.

Pytame sa: PreCo hovorime o pokani a pomazani najmd ako 0 uzdravovacich
sviatostiach? Ked nas sviatosti uzdravia, prinavratia nam zivot a urobia schopnym
dokonalejSie uctievat’ Boha. Napriek tomu maju dve sviatosti najmé lie¢ivy charakter.
Tomas Akvinsky to vysvetluje analogicky medzi telesnym a duchovnym zdravim, bertic na
vedomie, ze rovnako ako Clovek trpi fyzickou slabostou, tak modze tiez trpiet’ duchovnou
slabostou. Existuju dva spdsoby ako niekoho uzdravit. Jednym zo spdsobov je udriet do
srdca choroby. Mohli by sme uvazovat’ o chirurgickom zakroku alebo lekarskom oSetreni.
Duchovne povedané ide sviatost pokania. Obnovuje zdravie duse okamzitym odpustenim
hriechov. Druhy sposob ako podla svdtého Tomasa niekomu pomdct’ k navratu fyzického
zdravia je, ze mu doprajeme spravnu stravu a pohyb. Sviatost pomazania chorych to
dosahuje v duchovnom Zivote, pretoze poskytuje milost’ potrebnu pre ¢loveka, aby bol v
nom duchovne silny uprostred choroby; okrem toho odstrafiuje hriech a robi synov

pripravenych na blazent viziu, ked je ¢as odist’ z tohto sveta. **

1.5 SPECIFIKUM POMAZANIA CHORYCH AKO UZDRAVUJUCEJ SVIATOSTI

Aj ked vSetky sviatosti davaju sviatostnu milost, pokanie a pomazanie maju jedine¢né
ulohy ako rozsirit Kristovo uzdravenie a moc skrze Ducha Svitého. Zdaleka nie su
nadbyto¢né. Sviatosti davaji krestanom privilegovani prilezitost prehlbovat sa Vv
priatel'stve s Bohom prave v tych zlomovych chvilach spojenych so slabostou, ktord je
sposobend hriechom a chorobou. St pokra¢ovanim JeziSovo prisl'ubu, Ze nds neopusti ani v
najtemnejsich okamihov Zzivota. Hovori nam, Ze priSiel pozvat’ nie spravodlivych, ale
hriesnikov. Ti, ktorym je dobre, nepotrebuju lekara; ale tym, ktori su chori Jezi§ hovori :

,Neprisiel som do povolat k pokaniu spravodlivych, ale hriesnikov.“3 Jezi§ Kristus je

3 KELLER, P.: The sacraments of healing. Paulist Press — New York/Mahwah NJ, 2010, s. 3-4.
% Lk 5:31-32
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bozsky lekar, ktory chce v nas uzdravit' to, ¢o bolo zniCené U¢inkami hriechov. Skrze
Sviatosti pokania a pomazania prichadzame do kontaktu s Kristom a jeho lieivou silou.
Rovnako ako JeZi§ vstal mftvy k zivotu,® vlieva jeho bozsky Zivot do nasich dusi, ktoré boli
mitve po hriechu. To je navySe rovnaka bozska sila, ktorou v nas JeZi§ posobi
prostrednictvom sviatosti pomazania. Budeme hovorit” konkrétnejSie o Géinkoch tychto
obeti a zaobchadzat’ s kazdym z nich.

Uzdravuju sviatosti mimo jednotlivca? Cudské osoba je od prirody spolocenska bytost'.
Ako spolo¢enské bytosti a ich 'udské ¢iny pre dobrych alebo pre chorych pdsobia nielen na
osobu, ktora ich robi. Zatial’ ¢o vSetky moje skutky su osobnymi ¢inmi, za ktoré som sam
zodpovedny, tak ucinky mdjho konania, vratane mojich hriechoch, siahaju aj za oblast’
mojho osobného bytia. , Hriech zrafiuje F'udski spoloénost’.* 3" Spolo¢nost’ alebo akakol'vek
skupina I'udi moze byt len taka dobra, ako je ktorykolvek z jej ¢lenov. Ludské Ciny
nevyhnutne nepriaznivo ovplyviiuji zvySok spolo¢nosti. Kristus neprisiel, aby zachranil
spolo¢nost’; prisiel preto, aby kazda osoba, ktora ho prijme v laske, moze byt uzdravena a
premenend, a tak zije podla bozskej milosti. Pokial' to osoba umoznuje, bozsky zivot
prenika celym jeho Zivotom. Jej rozsah bude transformovat’ aj spolo¢nost’. Liek na lie¢bu
neduhov spolo¢nosti za¢ina lie¢ivou silou sviatosti, ktora transformuje jednotlivcov, ktori ju
tvoria. Nesmieme zabudnut’ ani na to, ze Cirkev je tiez spolo¢nost, aj ked” zaroven bozska
ustanovizen. Spojeni s Kristom, ti, ktori ziji z milosti sviatosti, tvoria Cirkev. Teda verejné
svedectvo svitosti Cirkvi je vacsie do tej miery, do akej je transformacna sila sviatosti

zjavna u kazdého jej ¢lena.

Zdoraznenie socialneho aspektu hriechu nachadzame v dokumente z roku 2007 o
Eucharistii od papeza Benedikt XVI., kde poukazuje na vztah medzi Eucharistiou a
sviatostou pokania. Pokanie nielenze uzdravuje jednotlivca z hriechu, ale ovplyviuje i celé

telo Kristovo, Cirkev. Ked’ je kajucnik rozhreSeny od vazneho hriechu je schopny vratit' sa

% Mt9, 18-26; Lk 7, 11-17,Jn 11, 1-44
37 Kodex kanonického prava. Trnava: Spolok svitého Vojtecha, §1849
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k Eucharistii teda k obnoveniu uplného cirkevného spolo¢enstva. Knazove slova o
rozhreSeni objasiiuju, ¢o vzdy bolo touto sviatostou: aby bol kajiicnik zmiereny s Cirkvou a
sucasne s Bohom a mohol prijat’ Telo Kristovo. Osobny vzt'ah spolocenstva s Bohom nikdy
nemdze byt stkromnym vzt'ahom; vztah je vzdy sucast’ Kristovho tela, Cirkvi. Ak chceme
pouzit’ analogiu uzdravenia, myslime na krest’ana, ktory je zraneny hriechom, a ako chory
¢len mystického tela Krista sposobuje slabost’ celého tela. Ked je tato osoba uzdravena z

choroby hriechu sa obnovi celé telo.

Sviatost’ pomazania chorych ma aj spolocenské dosledky. Tato sviatost’ spaja chorych s
Kristovou obetou za spasu sveta, aby sa aj chori mohli za¢asthovat’ a podiel'at’ na vykapeni
sveta v ramci tajomstva prijimania svitych. Teda aj slabost’, ktora Krest'anské skusenosti v
dosledku t'azkej choroby a smrti samotnej. Je prilezitostou na ziskanie osobnej milosti ako
aj milosti pre posilnenie cirkvi. Ked’ vezmeme do uvahy, ze Kristus zomrel pre cela I'udska
rasu, aby z nas urobil obetu Bohu a urobil nas jeho priatel'ov, vidime dostojnost’ a moc tejto
sviatosti. Ona nas robi so svojimi slabostami tcastnikmi tejto skvelej ponuky. Za¢neme
lepsie chépat’ vyznam slov svitého Pavla: ,,Ja sa teraz sa radujem z mojich utrpeni pre vas a

z mdjho tela dokonéujem to, ¢o chyba Kristovych utrpeniach chyba, teda Cirkev.* 3

% Kol 1,24
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2 HISTORICKY VYVOJ POMAZANIA CHORYCH
A SUCASNA PRAX

V nasej praci sledujeme a chceme zasadit' do kontextu impulzy ku znovuobjaveniu
sviatosti pomazania chorych, preto teraz opiSeme jej historicky vyvoj, pretoze jej znalost’
povazujeme za nutny predpoklad pre obnovenie vztahu k tejto sviatosti. V tejto kapitole sa
chceme zastavit' u hladania rozdielu, ktoré do praxe sviatosti chorych priniesol aj Il.
Vatikansky koncil. Najprv popiSeme vyvijanie sviatosti chorych od pociatku krestanstva a
potom sa zastavime pri novom obrade, ktory vznikol na zaklade snah vatikanskeho koncilu
priblizit’ sa l'ud'om dnes$nej doby. Pritom sa budeme snazit’ objasnit’ rozdielne pristupy a

chéapania sviatosti pomazania chorych.3®

2.1 MODLITBA ZA CHORYCH A POMAZANIE PRED Il. VATIKANSKYM

KONCILOM

V prvotnej Cirkvi bola sviatost pomazania chorych udelovana pomerne zriedkavo,
pretoze sa neudelovala mucenikom (ako svdtym), kajucnikom (ti ocakavali odpustenie

hriechov vo sviatosti zmierenia) a ani katechumenom (krst im odpustil vSetky hriechy).

Vyvoj praxe sviatosti pomazania chorych nam pomoézu lepSie pochopit’ nasledujuce

uvedené zmienky textov:

Uz Didaché spomina d’akovnu modlitbu nad olejom, a to dokonca v obidvoch svojich
zachovanych starych rukopisoch.*® Hypolit v diele Traditio apostolica (okolo roku 215)

spomina modlitbu svitenia oleja chorych, z ktorého vychadza aj vtedajsi predpis vzhl'adom

3 SKUPNIK,R. Obfad pomazani nemocnych. Srovnani Rituale Romanum 1957 s Ordo Unctionisinfirmorum
1972, s. 8-76.
40 KACZYNSKI, R.: Feier der Krankensalbung, in Gottesdienst der Kirche, Teil 7,2 Sakramentliche Feiern
1/2, Regensburg 1992, s. 260.
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k centralnemu postaveniu slavenia Eucharistie. Veriaci v rimskom prostredi na zaciatku 3.
storoCia prinasali ako obetny dar spolu s inymi naturaliami na ofertérium aj olej, ktory
biskup pozehnal na konci Eucharistickej modlitby.Spis Testamentum Domini z 5. storocia
nam zachoval anamnesticko-epiklezalnu modlitbu pozeinania nad olejom zameranu na
Krista. Z interpretacie textu je zjavné, ze islo o pozehnanie oleja, avsak nie je jednoznac¢né,
¢i i8lo len o olej pomazania chorych, alebo o olej na predkrstné pomazanie katechumenov,
pretoze zo samotnej modlitby sa to neda zdokumentovat’. Sprevadzajuca rubrika hovori, Ze
aj presbyter moze tento olej pozehnat, ¢o aj robil slovami vyslovujac ich polohlasno
(submisse).** Apostolské konstitiicie z konca 4. storo¢ia spominajii, Ze biskup alebo kiiaz
pozehnavaju zarovenn vodu a olej. S vel'kou pravdepodobnostou sa tu vSak jedna o krstnt
vodu a olej katechumenov.Biskup Serapion z Thmuis (cca po roku 362) v zbierke modlitieb
pod nazvom Euchologion Serapion ma zaradena dve modlitby pozehnania vzhl’'adom na olej
pre pomazanie chorych. Prva z nich je na pozehnanie oleja na pomazanie a vody na pitie pre

chorych, druha je dlhsia a ma ndzov Modlitba nad olejom chorych. %

Rimska modlitba pozZehnania oleja Emitte z prelomu 4. a 5. storoCia, ktora zacina
epiklézou, ma pravdepodobne vychodny povod. V prosbe tejto modlitby je vyjadreny
zmysel, ze je to Boh, ktory ucinkuje v pomazani. Modlitba sa dostala aj do Gregorovho
sakramentdra, kde sa spomina, Ze olej sa da pouzit’ troma spdsobmi: na pomazanie, na pitie
a na dotknutie sa (Sacramentarium Gelasianum vetus spomina: ,,...sint omni unguenti,

gustanti, tangenti tutamentum corporis, animae et spiritus. “).43

Na istom milanskom rukopise z 11. storo¢ia sa nachadza rimska modlitba pozehnania

oleja, zarad’'ujuca sa do troch milanskych modlitieb pozehnania oleja chorych, s nazvom

41 KACZYNSKI, R.: Feier der Krankensalbung, in Gottesdienst der Kirche, Teil 7,2 Sakramentliche Feiern
1/2, Regensburg 1992, s. 261; RAHMANI, I. E.: Les liturgies orientale et occidentales, Beyrouth 1929, 1, 25,
S. 49.
42 KACZYNSKI, R.: Feier der Krankensalbung, in Gottesdienst der Kirche, Teil 7,2 Sakramentliche Feiern
1/2, Regensburg 1992, s. 262.
43 Sacramentarium Gelasianum vetus (Vaticanum), Bibl. apostolica Vaticana, Vat. reg. lat. 316, 382.
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Deus humani generis creator.** Z 13. storodia uz existuje v milanskom prostredi ordo pre
slavenie sviatosti zacinajice slovami ,,Domine, sancte, gloriose, aeterne, omnipotens Deus*
a vychadzajlice textovo zo starSej modlitby Emitte, resp. z eSte starSicho neznameho
spolo¢ného pramena. Podla slov tejto modlitby olej nesluzil len na pomazanie, ale aj na
pitiec pre chorych. Tretia modlitba tohto okruhu nachadzajiica sa v Pontificale Romano-
Germanicum® pod ndzvom Ambrozidnske poZehnanie oleja na pomazanie chorych a
posadnutych a zacinajuca slovami ,,Domine, qui studio salutis humanae* uzatvara okruh

tzv. milanskych modlitieb pozehnania oleja.*®

Existujt tri starospanielske modlitby pozehnania oleja: Prva In tuo nomine je galsko-
staroSpanielska a zaujimavostou je, ze uvadza priamo v texte niektoré choroby a ¢innosti,
ktoré mozu Skodit zdraviu c¢loveka: horucku, ochrnutost, slepotu, nemych, dusevné
choroby, bolesti hlavy, udov, hrude, uhryznutie zvieratami, ¢arodejnictvo. Modlitba tplne
cituje text z Listu sv. Jakuba, v modlitbe vSak chyba zmienka o odpusteni hriechov. Druha
modlitba Domine Jesu Christe nachadzajuca sa v Liber ordinum zaéina citaitom z Jak 5, 14 a
je zamerana na Krista. O piti poZzehnaného oleja sa v nej vobec nehovori, modlitba v§ak
vyrativa u¢inky pomazania na telesnu schranku ¢loveka. Takisto o odpusteni hriechov nie
st v nej zmienky, tie su iba v exorcizme, ktory tito modlitbu hypoteticky predchadzal.
Tretia staroSpanielska modlitba Omnipotens Deus je neskorsieho data a uz spomina aj
odpustenie hriechov ako u¢inok pomazania chorych. Zo 7. storo¢ia sa nam zachovali tri
texty starogalskych modlitieb, ktoré sa nachadzaju v Misali z Bobbia, na pozehnanie oleja
chorych. Dva texty (Rex gloriae maiestatis tuae; Domine sancte) su vlastné modlitby
pozehnania oleja, tretia je exorcizmus so zavere¢nou modlitbou pozehnania. Benedikcional
z Cantebury z druhej Stvrtiny 11. storofia ma zachovani modlitbu pozehnania oleja

(povodom z 8. storo¢ia) pod nazvom Deus qui pro infirmorum spominajuc pomazanim

4“4 MAGISTRETTI, M.: Pontificale in usum Ecclesiae Mediolanensis necnon ordines Ambrosiani ex codicibus
saec. XI olim in uszum canonicae Vallis Travaliae s. 79.
4 pontificale Romano-Germanicum 99, 297:2, 80n.
46 https://www.teologicketexty.cz/casopis/2002-2/Sviatost-pomazania-chorych.html
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ocistu tela i duse.*Vychodni cirkevni spisovatelia prvych storoéi zriedkavo spominaju vo
svojich dielach problematiku pomazania chorych olejom. Dosvedéuju vsak, Ze toto
pomazanie pre chorych uz vtedy urcite existovalo. Zmienky o tom moézeme vidiet' v dielach
Gregora Nazidnskeho, Jana Zlatousteho, Palddia, Eustratia, Pseudo-Jana z Damasku, ale

aj v Historia monachorum in Aegypto a v Testamentum Salomonis.*’

Vyznamnym svedectvom pre sviatost pomazania chorych je list papeza Inocenta I.
(402-417) poslany 19. marca 416 biskupovi Decentiovi z Gubbia v Umbrii. V tvode
papezovho listu je odkaz na list diakona Celestina a za nim je citat z Jak 5,14n. Dolezitym
je, ze papez v tomto liste nazyva pomazanie chorych sviatostou (sacramentum).*® Inocent |I.
sa tu zaoberal dvoma otazkami pomazania: Prva vychadzala z Jakubovho listu: Je niekto z
Vas chory? Odpoved papeza vyznieva v zmysle pomazania tych, ktori moézu byt’ pomazani,
t. j. pokrstenych.*® O stupni choroby nie je tu zmienka. Po druhé papez hovoriac o
pozehnani oleja, biskupovi z Gubbia zverejiiuje rimsku prax pomazania a zaroven prax
pozehnania oleja biskupom. Inocent I. poklada sviatost’ pomazania skor za sviatost’ chorych,

ako za sviatost’ umierajtcich.>

V 6. storoc¢i hovoria o pomazani chorych Cézarius z Arlesu vo svojich Styroch kaznach
a Kassiodorus v Complexiones in epistolis apostolorum - Epistola S. lacobi ad dispersos.V
7. storo¢i nam o nom sved¢i Eligius z Noyonu, ktory nadvézujic na Kassidora sa stavia
proti magickym praktikdm ¢arodejnikov a pochybnych liecitel'ov, ktori zarabaji na nest’asti
chorych a zaroven chorym odporaca, aby doverovali v Boziu vSemohucnost’ posobiacu v

sviatosti pomazania. Eligius tu spomina Cirkvou pozehnany olej.

47 https://www.teologicketexty.cz/casopis/2002-2/Sviatost-pomazania-chorych.html
48 Nam paenitentibus istud infundi non potest, quia genus est sacramenti. Nam quibus relinqua sacramenta
negantur, quomodo unum genus putatur posse concedi? in DENZINGER, H.; SCHONMETZER, A.:
Enchiridion symbolorum definitionum et declarationum de rebus fidei et morum 216.
49 KACZYNSKI, R.: Feier der Krankensalbung, in Gottesdienst der Kirche, Teil 7,2 Sakramentliche Feiern
1/2, Regensburg 1992, s. 269.
50 KRUPA, J.: Sviatosti uzdravenia a sluzby spolo¢enstvu, vyd. Oto Németh, Bratislava 2001, s. 85-86.
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Béda Ctihodny (8. storocie) napisal najstar$i doposial’ znamy Komentar k Jakubovmu
listu>* a hovori o viacerych vysluhovateloch pomazania chorych. Vyslovene spomina
pomazanie olejom, ktoré vykonavaju knazi. Pomazanie vystihuje ako sviatost’ uzdravenia,

nie ako pripravu na smrt’.>!

Od casu karolinskej reformy badame jasnejSie chéapanie pomazania chorych ako
sviatosti v linii pripravy na vecnost. Je to obdobie, ked’ vznikaju prvé zavizné formulare pre
prax vysluhovania tejto sviatosti. V Capitulare Karola Vel'kého z roku 769 sa odportca, aby
zomierajuci neumierali bez pomazania olejom. Biskup Theodulf z Orleansu dopliuje, ze
knazov treba nabadat’ k vysluhovaniu tejto sviatosti. Synoda v Chalon-sur-Saléne v r. 813
hovori, Ze chori musia byt pomazani od knaza olejom, ktory pozehnal biskup a sviatostou
pomazania sa v praxi nema pohfdat’. Pomazanie chorych spominaju aj synody v Aachene (r.
836), v Mainz (847), v Pavii (850) a i. Z posledného desatrocia 8. storo¢ia mame liturgické
texty modlitieb, ktoré sa uz nachadzaju v samotnych liturgickych knihach. Liber
sacramentorum Gellonensis ma zachované oracie pre chorych, z toho je jedna v dome

chorych, a modlitby zomierajucich.>2

1. Pontificale Romano-Germanicum (okolo r. 950) obsahuje dva obrady liturgie
chorych; v prvom z nich (Ordo ad visitandum et unguendum infirmorum)®® sa nespomina
samotny tkon mazania, v druhom (Ordo ad unguendum infirmorum),>* je obsirnejsie a
obsahuje samotny Ukon pomazania na castiach tela. Obrad predpokladal u chorého
sviatostnl spoved’ eSte pred sviatostou pomazania a samotnéd sviatost’ bola vysluhovana
viacerymi kniazmi. Toto ordo pre sviatost pomazania bolo pomerne naro¢né jednak pre
pocet modlitieb pri chorom, ale aj z hl'adiska samotného ukonu pomazania chorého. Kiaz

najprv poprosil pacienta, aby si I'ahol do tvaru kriza a chory bol pomazany na piatich

51 https://www.teologicketexty.cz/casopis/2002-2/Sviatost-pomazania-chorych.html
52 https://www.teologicketexty.cz/casopis/2002-2/Sviatost-pomazania-chorych.html
53 Pontificale Romano-Germanicum 139, 2, 246-256.
5 Pontificale Romano-Germanicum 143, 2, 258-270.
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zmysloch tela, na hrdle, hrudi, medzi ramenami a na mieste, ktoré ho najviac boli. Pocet
pomazanych miest na tele chorého v stredoveku mohol dosiahnut” az ¢islo dvadsat. Hlavny

akcent slavenia viak bol na prosbe o uzdraveni chorého.>®

Pontificale Romanum z 12. storo¢ia prevzalo s malymi odchylkami ritus pomazania z
Pontificale Romano-Germanicum ako zmieSanie obidvoch formuldrov a tento obrad

pretrvaval v mnohych biskupstvach az do 17. storo¢ia.>®

V klastore Rheinau v biskupstve Konstanz bol pouZivany osobitny a pomerne
jednoduchsi ritudl na pomazanie z 12. storoCia, ktory pocital len s jednym knazom
vysluhovatel'om, obleCenym v albe a §tole, pri chorom mal byt po¢as pomazania pripraveny
kriZ so svietnikmi a s poZehnanou vodou. Obrad obsahoval Givodnu oraciu pri chorom, citét
z Jak 5,14n, sedem kajucich zalmov, pocas ktorych knaz pomazal piat zmyslov, nohy a
bedra chorého s prosbou o uzdravenie a o odpustenie hriechov i nieckol'ko zavere¢nych
orécii, ktorych pocet koliSe podl'a poctu zachovanych odpisov rituala. Niektoré oracie boli
prevzaté do Sacramentarium Gregorianum-Hadrianum. Obrad nepogital s vkladanim rtk.>’
Vo Vychodnej cirkvi je CastejSie re¢ 0 pomazani udelovanom umierajucim, ktoré bolo
predobrazené pomazanim Krista pred smrtou. Na Vychode sa udelovalo pomazanie aj
veriacim, u ktorych sa prejavovala duchovna alebo aj mentdlna slabost’. Neskor sa
pomazanie chorych na Vychode stalo zaroveii pomazanim kajiicnikov.’®Pomazanie chorého
po sviatostnom zmiereni a pred prijatim Eucharistie ndm priamo potvrdzuje Pontifikal
Rimskej kurie z 13. storocia, ktorého modlitby st izko spojené so scholastickou teologiou.
V tomto pontifikali sta¢ilo pomazat’ na rukach so sprievodnou formulou, iné pomazania

udov sa mohli vynechat. Vkladanie rik je dosvedéené v niektorych rukopisoch diela.

% KACZYNSKI, R.: Feier der Krankensalbung, in Gottesdienst der Kirche, Teil 7,2 Sakramentliche Feiern
1/2, Regensburg 1992, s. 278.
% KACZYNSKI, R.: Feier der Krankensalbung, in Gottesdienst der Kirche, Teil 7,2 Sakramentliche Feiern
1/2, Regensburg 1992, s. 279.
5" KACZYNSKI, R.: Feier der Krankensalbung, in Gottesdienst der Kirche, Teil 7,2 Sakramentliche Feiern
1/2, Regensburg 1992, s. 278.
%8 KRUPA, J.: Sviatosti uzdravenia a sluzby spologenstvu, vyd. Oto Németh, Bratislava 2001, s. 86.
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Priebeh obradu podla tohto pontifikala sa pri¢inenim frantiSkanskej rehole rozsiril do
Eurdpy a bol prevzaty aj do liturgickych textov pontifikala kardinala G. A. Santora (1602) a
do Rituale Romanum papeza Pavla V. (1614).>°

2.2 MODLITBA ZA CHORYCH A OLEJ NA POMAZANIE PRED TRIDENTSKYM

KONCILOM

Olej na pomazanie chorych (oleum infirmorum), ktorym sa zacalo oznacovat’ posledné
pomazanie — oznacenie novsieho data, no zato menej presné — je sviatost'ou, ktoré ide ruka
v ruke s pokanim v poslednych momentoch Zivota krestana, v okamihu nebezpeenstva
smrti. Tridentsky koncil ho oznacuje terminom ,,Poenitentiae... consummaticum “, pretoze
zavrSuje v dusi ucinky a disponuje ju tym, Ze ju zbavuje zvyskov z hriechov na nazeranie na
Boha v jeho slave, pokial to je jeho vorla.

Niektori otcovia ateolégovia daného koncilu vnimali predzvest tejto sviatosti z
rozpravania evanjelistu sv. Marka, v ktorom hovori, Ze apostoli boli vyslani Kristom na
misiu do Galiley a podl'a jeho prikazov kdzali pokdnie a vyhdnali démonov a mnohych
chorych pomazali olejom, atak ich uzdravili. Zjavne iSlo len o charizmatické uzdravenia,
ktoré Jezi§ pripravil pre ich uspe$né apostolské poslanie; nakolko text sa ani v najmenSom
nezmiefiuje 0 duchovnych ué¢inkoch tychto pomazani. Ich symbolicka hodnota, ktorou Zidia
bezne zili, a moc S uzdravujicimi G¢inkami tejto vzacnej skutocnosti, sa stali vSeobecne
zname: z toho dévodu si ju Pan zvolil.®® Urobil tak preto, aby sprostredktvala Boziu silu
s uzdravujucim a posvicujucim G¢inkom, ktora sice uzdravuje chorému rany na dusi, ale
nepriamo uschopniuje povzniest’ sa aj nad bolesti tela. Dusa i telo su vzdjomne prepojené.
Takto to s tiplnou presnost'ou naértava vo svojom vSeobecnom liste svity Jakub, v ktorom —

ako si to vsima aj Trident — to apostol aj priamo vyhlasuje. Ked’ okolo roku 50 pise

59 https://www.teologicketexty.cz/casopis/2002-2/Sviatost-pomazania-chorych.html
80 RIGHETTI, M. Manuale di storia liturgica. Milano : Ancora, 1959, s. 323
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obratenym zo Zidovstva, potom ¢o ich vyzyva, aby boli silni v skakach skrze trpezlivost
a modlitbu, dodava:

Je spomedzi vas niekto chory? Zavolajte knazov Cirkvi a modlite sa za neho a pomazte
ho olejom v mene Pdnovom; modlitba viery zachrani chorého a Pin mu poskytne ulavu,
a ak sa ocitnes v hriechu, bude ti oa’pustené.Gl

Apostol opisal dany obrad zopar ¢rtami, ktoré st vSak podstatné a precizne. Mohlo by sa
povedat, ze mal s nim uz skisenosti a Ze nebol neznamy ani adresatom jeho listu — ak nie
Z praxe, tak aspon z ustnej apostolskej katechézy.

Termin infurmatur (=bez sil, chory) oznacuje vaznu fyzicku chorobu. Pouzil ho aj svity
Jan (X1,3) pre opisanie Lazarovej smrtel'nej choroby a svity Lukas (Sk 9,36) vzhl'adom na
chorobu Tabity, na ktortt zomrela: zavolajte presbyterov cirkvi... Tito presbyteri nemohli
byt laici, ako to zastavali niektori, pretoZe by sa tym nevysvetlilo odvolanie sa na starsich
narozdiel od ostatnych, ani Specifiké cirkvi. V tomto pripade sa dé jasne hovorit’ o vedacich
krestanskych spolocCenstiev, ktori v analogickej zhode so zidovskymi ustanoveniami,
vytvorili predstavenstvo. Pokial’ ide o viacvyzna¢nost’ tohto vyrazu, nezda sa, Zze by mal
apo$tol v umysle povolavat vsetkych presbyterov, ale iba niektorého z nich, ako to aj
naznacuje spOsob rozpravania; -presbyteri sa nad nim modlia a pomazii ho ... v mene
Pdnovom. Tento obrad je preto vo svojej podstate posvitného charakteru. Musi sa vykonat’
pomazanie (unctio) s odvolanim sa na autoritu Pana, Krista, akoby to bol ¢in vykonany
V jeho zastupeni a z jeho poverenia. 52 V tomto zmysle sa v spisoch Nového zakona &asto
nachadza vyraz v mene JeZisa, alebo vyraz jemu podobny. Pomazanie by malo byt okrem
toho sprevadzané modlitbou s epikletickym rdzom; ¢o je pravdepodobne spojené s tkonom
vystretia rik. Je to modlitba s vierou..., ¢ize plna dovery v Boziu moc in$pirovanu kiazmi,
Uzdravi chorého a Pan mu ulavi...Pojmy ako uzdravi, ulavi — znovu ozivit, sa daju chapat’
z fyzického aspektu a mozu znamenat — ak aj nie priamo zotavenie sa z choroby, ¢o by

danému ukonu pripisovalo prili§ absolutny vyznam, takmer akoby automatické zazracné

81 RIGHETT]I, M. Manuale di storia liturgica. Milano : Ancora, 1959, s. 324.
2 RIGHETT]I, M. Manuale di storia liturgica. Milano : Ancora, 1959, s. 324.
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ucinky, alebo aspon vyznamné zlepsenie. Vyjadruje to zvyc¢ajny spésob reéi, hoci je zrejmé,
7e nie vzdy sa tak stane. Casto sii vo Svitom pisme a tiez v Liste svitého Jakuba myslené
tieto pojmy v duchovnom zmysle. A prave v tomto zmysle by chcel Apostol povedat, ze
ucinok posvitného pomazania treba hl'adat’ hlavne v nadprirodzenej oblasti, teda
V uteSujucej istote Bozej pomoci aV zaisteni vecnej spasy. Ak sa to mysli takymto
sposobom, predsa nie je celkom jasna klauzula, ktora nasleduje: a ak sa dopustil hriechov...
Na aké hriechy nardza Svity Jakub? On to viac neSpecifikuje, a preto je tazké poskytnut
uspokojivu presnost’. VSetky pokusy komentatorov nardzaju na urcité tazkosti. Ale asi tou
najpravdepodobnejsou hypotézou by mohla byt ta, ze apostol ovplyvneny svojou dobou
veril, ze choroby ¢loveka su zapricinené spachanymi hriechmi a ze pomazanim posvitnym
olejom odstrani vsetky eventudlne viny, ¢i uz nevyjavené alebo tajné, vlastné alebo iné,

ktoré by mohli byt’ prekazkou uzdravenia doty¢ného chorého.

Na zaver nas text Svitého Jakuba stavia pred formalny obrad, ktorého podstatnou
sucast’'ou je sviatostnd matéria, olej na pomazanie a slovné formula i gesto kilaza, ¢o prinasa
pre telo nemocného urcita dobro a sposobuje nadprirodzeny ucinok v dusi — Boziu milost’.
Katolicka néduka, ktorti potvrdil uz papez Inocent 1., videla v tomto opise apostola Jakuba
sviatost’ posledného pomazania. Tridentsky koncil to oficidlne schvalil. Svéty Pius X. zas
odsudil nazor tych, ktori by to chceli pokladat’ iba za zbozny zvyk odporucany veriacim bez

akejkol'vek sviatostnej Gi¢innosti.®®

2.2.1 Posvitny olej chorych v prvych storociach

Krestansky starovek prevzal z apostolskej tradicie pouzivanie oleja ako Symbol
bohatého vyliatia bozskej sily na chorych avyzdvihol jeho hodnotu a uZzito¢nost,
z ktorych urobil predmet osobitného liturgického pozehnania zdoraziujuceho medzi

I'udom jeho duchovny a uzdravujuci t¢inok.
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Je vhodné preskimat’ nickol'ko textov v ich chronologickom poradi, ktoré s istotou
oznaCuju eSte pred rokom 1000 sviatostné pomazanie chorych, anakoniec vedu
k zaverom historicko-liturgického charakteru.

a) Isty fragment z Didaché, ktory sa zachoval v koptskom preklade a neskor sa
reprodukoval v apostolskych konstitaciach (asi cca 380), obsahuje najstarsiu
formulku na poZehnanie oleja pre chorych. Je vel'mi kratka: Dakujeme ti, nds Otce,
za olej, ktory si nam dal spoznat prostrednictvom tvojho syna Jezisa Krista. Slava ti
naveky vekov. Formulka nasleduje bezprostredne po troch znamych eucharistickych
modlitbach. Skuto¢nost’, Ze sa odvolava skor na olej pre chorych, nez na olej pouzity
pri krste, sa da odvodit’ porovnanim rovnakych pasazi z Hypolitovej Traditio a
Euchologie od Serafiona, kde formulka poZehnania oleja prichadza bezprostredne po
eucharistickej anafore.

b) Dalgia, novsia, no zato bezpochyby autenticka formula, nam podava 5. kapitola
Apostolskej tradicie od sv. Hypolita. Predchadza ju upozornenie, ze biskup v nej
moze pouzit’, podl'a uvazenia, aj iné slova, nez tie predkladané. Text hovori:

Boze, tento posvdtny olej, ktorym si pomazal kralov, kiiazov a prorokov, davas
rovnako do daru tym, ktori ho prijimaju a uZivaju. Nech preto prinesie ulavu tym,

ktory z neho cerpajii a poskytne zdravie tym, ¢o ho pouzivaji.®*

Toto je prvé potvrdenie, s ktorym sa stretivame ohl'adne nanasania pozehnaného oleja
na chorych. Niektori ho na vnutorné pouzitie piju (gustantibus); d’als$i na vonkajsie pouzitie
sa nim pomazu (utentibus). V oboch pripadoch je vSak hlavnym téelom pouzitia oleja

dosiahnutie telesnej ul'avy, ¢ize zdravia.

c) Pocas klasického obdobia Latinskych otcov (v rokoch 200-400) nenachadzame
spol'ahlivé svedectva o oleji pre chorych. Tych zopar, ¢o boli predostreté maji urcity

pochybny obsah, pretoze sa tykaju bud’ pomazania pri krste alebo pomazania iného
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druhu. Preto ich vtomto pripade vynechame. Toto silencium cirkevnych
spisovatelov by nemalo byt vSak velkym prekvapenim, ak si uvedomime, ze ak
samotna sviatost’ pokania bola vtedy malo alebo vdbec prijimana zo strany veriacich,
tak potom dobrovol'né prijimanie oleja na pomazanie eSte menej. Pomazania Casto
vykonavali samotni veriaci, pricom sa spravidla neposkytovali katechumenom
a penitentom, z ktorych viac¢sina sa obmedzovala na prijatie pokania az na smrtelnej

posteli.

Ani na Vychode nenachadzame spolahlivé svedectva. Origenes spomina pouzivanie
posvitného oleja v Alexandrii na zmierenie kajicnikov a dava ho do stvislosti s textom sv.
Jakuba, avSak v tom zmysle, ze hriech ako duchovnu chorobu je potrebné vyliecit’ olejom
pre chorych ako tomu bolo pri chorobach tela. PresnejSia formulacia poZzehnania oleja sa
spomina v Euchologii od Serafia, kde sa hovori, Ze jeho pomazanim sa ofakéava uzdravenie
od roznych chordb tela, ut omnis febris et omne demonium et omnis morbus per potum et
unctionem removeatur, a zaroven aj G¢inna obrana proti nastraham diabla. Afraates, ktory
predstavuje Krista v symbole olivovnika, hovori, Ze s jeho olejom perticiuntur christiani et

sacerdotes ... ungit infirmos et per arcanum suum sacramentum poenitentes reducit.

d) V znamom liste Inocenta 1. Decenciovi z Gubbia, ktory sa odvolava na romanae
Ecclesiae consuetudo, papez po citovani sv. Jakuba vyhlasuje, ze jeho slova sa vztahuju
priamo na olej posviteny biskupom a pouzivany kiazmi a veriacimi na chorych: Non est
dubium de fidelibus aegrotantibus accipi vel inelligi debere, qui sancto oleo chrismatis
perungo possunt, quod ab episcopo confectum, non solum sacerdotibus sed et omnibus uti

christianis licet, in sua aut in suorum necessitate unguendum.®
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Toto je ,, romanae Ecclesiae consuetudo®, ktora trva na fakulte, ktort maju knazi
udel'ovat’ pomazanie, pretoze biskup by nemohol mat’ vzdy ti moznost’, quia episcopi... ad
omnes languidos ire non possunt. Je vsak potrebné zadefinovat’ isté obmedzenie vzhl'adom
na prijimajucého: nemdzu pomazanie prijat’ ti penitenti, ktori st ako taki exkomunikovani:
Penitentibus istud infundi non potest, quin genus est sacramenti. Nam quibus reliqua

sacramenta negantur, quomodo unum genus putatur posse concedi?

Je zaujimavé vyzdvihnut v papezovej odpovedi hodnotu, ktor pripisuje
pomazaniu: ide o sviatost’, ktora ma rovnaka hodnotu ako iné sviatosti, sviatost’ Eucharistie
a zmierenia, priCom by ju mal kajucnik prijat’ az na konci sviatosti zmierenia. Pomazanie
olejom je vyhradena vo vSeobecnosti pre chorych (aegrotantes, languidi). Vsetci mozu
vykonavat’ pomazanie: nielen biskup ajeho knazi, ale kazdy veriaci, okrem kajticnikov,

pricom mo6Zu pomazat’ seba alebo svojich chorych.

d) Podrla dekrétu papeza Inocenta nasleduje d’alSia formulka na pozehnanie oleja

pre
chorych: Emitte..., ktora je obsiahnutd v starobylom Galezianskom a Gregorianskom
sakramentari, avSak v Cisto rimskom pdvode, ktorej vznik sa mdze datovat’ na zacCiatku
alebo na konci 5. storo¢ia. Niektoré z jej vyrazov ako Unde unxisti... martyres, ak nie st
neskor$im dodatkom, pripominaju Hypolitovu formulaciu z Traditio a odhal'uji niektoré
zaujimavé drobnosti o vyzname oleja na chorych, ktoré je potrebné vyzdvihnat. Znie
nasledovne:

Emitte, quaesumus, Domine, Spiritum sanctum Paraclitum de coelis in hanc
pinguedinem olei, quam de viridi ligno producere dignatus es ad refectionem mentis et
corporis. Et tua saneta benedictio sit omni ungenti, gustanti, tangenti, tutamentum corporis,
animae et spiritus, ad evacuandos omnes dolores, omnem infirmitatem, omnem

aegritudinem mentis et corporis. Unde unxisti sacerdotes, reges et prophetas et martyres,

35



chrisma tuum perfectum ate, Domine, benedictum permanens in visceribus nostris in
nomine D. N. J. C.%®

Povodny text uvadzal trojité pouzitie oleja s vyluéne uzdravujicimi uUc¢inkami:
pomazanie (ungenti), napoj (gustanti), rozne pouzitia (tangenti). A ked’ze dané slovesa st
pouzité v aktive, treba na zaver dodat, Ze samotny chory predstavuje toho, kto pomazava,
prijima alebo sa dotyka pozehnaného oleja. OR XXX 13, zostaveny na konci 8. storocia, to
svojimi rubrikami jasne dosvedéuje. Veriaci prinest do kostola ampulky s olejom, ktoré
chct dat’ pozehnat a polozia ich na podlahu presbytéria. Diakoni niektoré z nich polozia na

oltar, d’alsie na balustrady, ktoré obklopuju oltar. Prvé pozehnava papez, zvysné knazi.

f) Sériu mimoriadne ddlezitych textov obsahuju pastora¢né kazne sv. Cézaria z Arles.

Spomenieme najvyznamnejsie:

Quoties aliqua infirmitas cuicumque supervenerit ad ecclesiam recurrat, et corpus
et sanguinem Christi accipiat, et oleo benedicto a presbyteris inunguatur, eosque
presbyteros et diaconos petant ut in Christi nomine orent super eos: quod si fecerint, non
solum sanitatem corporis, sed etiam indulgentiam accipient peccatorum. Sic enim ipse
Dominus per apostolum Jacobum promittere dignatus est, dicens: Si quis infirmatur etc.

Infirmitas (choroba), kvoli ktorej sa zvyCajne Ziada pomazanie, by sa nepovazovala
za vaznu, ak sa chory mdze sam dostavit’ do kostola a prijat’ Eucharistiu. Preto sa zda sa, Ze
ucelom pomazania je viac uzdravenie tela; pretoze, hoci sa sv. Cézarius odvolava
na indulgentia peccatorum, ktora z pomazania vyplyva, robi tak len preto, aby sa
jehdoducho odvolal na text sv. Jakuba. Ide o otazku l'ahkych hriechov (peccata minuta),
pretoze ked’ tento svity biskup hovori o tazkych hriechoch (capitalia crimina), u¢i, ze ich
odpustenie si vyzaduje dlhé a bolestivé od¢inenie, s odlu¢enim sa od sv. prijimania, atd’...,
ako aj skutky verejného pokénia. Su to knazi, ktori udeluju pomazanie za sprievodu

modlitby svojich diakonov, avSak z uvedeného nevyplyva, Ze by olej aj zehnali.
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V inych textoch zas sv. Cezarius vyjadruje takym spdsobom, ze ndm dovoluje
predpokladat’, Ze pomazanie vykonavali veriaci priamo na sebe alebo na svojich blizkych
chorych. V skutoc¢nosti hovori o matkéach, ktoré namiesto toho, aby sa obratili na magiu
achceli tak dosiahnut’ vylieCenie svojich deti, mali ich pomazat' olejom poZehnanym
knazmi; d’alej hovori o chorych, ktorych pozyva ich k pomazaniu posvitnym olejom a ku
sviatému prijimaniu. Toto laické pouzivanie oleja pre chorych potvrdzuje aj rozprava
Z0 zivota tohto svétého biskupa, ked’ na Bielu sobotu, ked’ posvédcoval oleje na krst, rodiny
poslali svoje deti s ampulkami vody a oleja, aby ich pozehnal.®” exhibentes vascula cum
aqua, alii cum oleo, ut cis benediceret. Ked’ mu potom predstavili nejak(i posadnuti osobu,
capiti eius manum imponens, benedictionem dedit, deinde olcum benedixit, ex quo cam
nocturis horis perungi iussit (poloziac ruku na jeho/jej hlavu, udelil mu pozehnanie, potom
pozehnal olej, z ktorého rozkdzal pomazat ju v nocnych hodindch). Navyse aj papez Inocent

I. v Rime uznal pouzitie posvétného oleja veriacimi za opravnené.

g) Svity Eligius, biskup z Noyonu, Vv rdmci jednej homilie ovplyvnenej rozpravami
svitého Cézaria, upozoriiuje veriaceho cloveka, Ze v pripade choroby sa nema obracat’ na
maga a hl'adat’ u neho liek, ale prijat’ Eucharistiu a nasledne ziadat’ Cirkev o posvitny olej,
oleum benedictum fideliter petat, a pomazat’ nim svoje telo, unde corpus suum in nomine
Christi ungeat; et, secundum Apostolum, oratio fidei...; et non solum corporis, sed etiam

animae sanitatem recipiet.

h) Stcasne so sv. Eligiom st znadme aj tri galikanske formuly na pozehnanie oleja,
obsiahnuté v takzvanom Misali z Bobbio. Prva sa zameriava na exorcizovanie oleja a d’alsie
dve maju epikletickll formu a sti zamerané na pozehnanie oleja. Vo vsetkych troch, spolu

s telesnymi vyhodami pre tych, ktori ungendi sunt aut sumpti accipiunt, sa uzko potvrdzuju

67 ..exhibentes vascula cum aqua, alii cum oleo, ut cis benediceret. In: RIGHETTI, M. Manuale di storia
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aj ich duchovné ucinky: salutarem gratiam et peccatorum veniam et sanitatem coelestem
consequi mercantur. Dalsie tri formulky vizigotského Liber ordinum — ktoré spadaju stale
do toho istého obdobia — poukazuji prevazne na uzdravujici ucel z choroby u daného
nemocného. Poslednd formulka kon¢i tym, ze prosi Boha o odpustenie nad spachanymi
hriechmi: Fiat illi hace olei sacra perunctio concita morbi praesentis expulsio et
peccatorum omnium exoptata remissio. Toto pomazanie sa konalo tak, Zze kilaz pomazal

chorého na hlave.®®

i) Dolezity je aj posun Bédu Ctihodného (672-735), ktorého autorita bola velka v
obdobi stredoveku. Ide o prinos, ktorym zavrSuje predkarolinske obdobie. V komentari
k znamym uryvkom sv. Jakuba dodava, ze stale ziva prax, nunc Ecclesiae consuetudo,
ukazuje ako knazi pomazavaju chorych posvitnym olejom a dosahuji modlitbou ich
uzdravenie: et oratione comitante, sanentur. Dodava vsak, ze takéto pomazanie nie je
vyhradené len pre knazov, ale ako uz poznamenal papez Inocent I. moze byt udelené
vSetkym krestanom — ¢i uz pre vlastna potrebu, alebo pre dobro svojich chorych: Nec solum
presbyteris, sed... etiam omnibus christianis uti licet codem oleo in sua aut in suorum
necessitate ungendo. Je vsak potrebné, aby bol olej posviteny a aby ti, ktori vykonavaja
pomazanie, vzyvali Bozie meno... vel certe quia etiam cum ungunt infirmum, nomen Domini
super cum invocare debent.

Rozprava Bédu Ctihodného je jasnd. Okrem kinazov s to aj ti najvyzretejsi laici
(seniores), ktorym je vhodné zverit’ pomazanie chorého, aby ozdravel. Nevyplyva z toho
vSak t0 skutoCnost, ze také pomazanie by sa malo vykonat vylu¢ne v bezprostrednej
blizkosti smrti alebo Ze ma prevazne len duchovny tcel. Béda vSak poznamenava, ze ak ma
chory hriechy, nadobudne ich odpustenie — pokial’ su 'ahké — vzdjomnym vyznanim: ut

quotidiana levianque peccata alterutrum coaequalibus confiteamur. Pokial’ v§ak ide tazké
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hriechy, podiehaju autorite kinaza a stanovenym skutkom Kkajacnosti. Spoved’ je teda pre

dotyéného doplnkom pomazania.®®

Po preskiimani doterajsSich textov mozeme vyvodit’, ktoré disciplinarne normy tykajiace

sa oleja pre chorych sa museli dodrziavat’ v prvych 6smich storo¢iach v zapadnej Cirkvi.

1. Olej pouzity na pomazanie musi byt’ v prvom rade posviteny. Medzi spisovatel'mi sa
preto nazyva ako: oleum benedictum, sanctificatum oleum, oleum benedictionis, oleum
sanctum, sacraum oleum; a konkrétnejsie oleum pro infirmis consecratum. Veriaci prinasaja
ampulky do kostola na pozehnanie alebo ich pozehnavaja biskupi este predtym, ako nim oni
sami pomazu chorych.

2. Toto pozehnanie je hlavnym dovodom jeho ucinnosti: je fiou to, ako uz vyjadril
Inocent 1., ¢o dava zrod sviatosti — sacramentum, ¢ize symbolu a prostriedku Bozej sily,
ktora sa nad chorym vzyva.

3. Pozehnanie oleja je prisne liturgicky ukon vyhradeny iba pre biskupa alebo knaza.
V Rime v ramci Traditio,a neskor v ramci OR XXX tento tikon vyhradzovali pre papeza
pocas slavenia v koncelebracii s jeho presbytériom. V Galii a severnom Taliansku, kde boli
citit hlavne orientalne vplyvy, bolo pozehnanie zverené predovietkym kitazom.”

4. NanaSanie poZehnané¢ho oleja na chorého vykonavaji ako clenovia posvitnej
hierarchie, biskupi a knazi, tak aj veriaci. Texty prili§ nerozliSuju rozdielny charakter, no je
lahké badat, ako pomazanie vykonavanie klerikmi — ktoré scholastici neskor nazva ako
,unctio solemnis infirmorum — ma jasni sviatostnu hodnotu a ucel, zatial ¢o ostatné
pomazania, ktoré robili laici zo zboznosti, st zamerané vylucne na telesné uzdravenie
chorych.

V tomto zmysle je posviteny olej medicina Ecclesiae (Sv. Cézarius). Veriaci prosia

0 jeho poZehnanie, aby boli pripraveni ad diversas morborum causas necessarium. Kazdé
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telesné ochorenie, ¢i uz vazne alebo l'ahké, pripusta posvitné pomazanie, aj napriek tomu,
ze ma trvaly charakter. Pomazavaju sa nemi, hluchi, slepi, posadnuti, paralizovani. Nasledné
pouzitie oleja rovno na nervovy bod, kde je bolest’ najvécsia, prezradza o¢akavany vztah
medzi posvitnym obradom a zlepSenim zdravotného stavu.

5. Z nijakého z predkarolinskych textov sa neda s istotou vyvodit’, Ze pomazanie bolo
udelené in extremis, na vyslovny ucel pripravy chorého pre dobri smrt’.

6. Existuju len raritné odkazy na duchovny G¢inok pomazania, na odpustenie hriechov.
NajstarSie zapadné pozehnavacie formuly o tom mléia: ale Inocent I a potom aj Sv.
Cézareus to razne potvrdzuji. Sv. Béda o tom tiez hovori, avSak dava to skor do suvislosti
so spoved’ou ako s pomazanim. Je pravdepodobné, Ze pocas tohto dlhého ¢asového obdobia
sa postupne Coraz viac budovalo vedomie o duchovnych ucinkoch pomazania v dusi
prijimajuceho. Dékazom toho su aj formulky Misélu z Bobbio 1 vizigbtske formuly, ktoré
tuto skuto¢nost’ zdoraznuju viac ako tomu bolo predtym a Vv niektorych kostoloch rimska
formulka Emitte... bola prepracovana tak, aby obsahovala zreteIny odkaz na odpustenie
hriechov.

7. Na zaver je potrebné doplnit, ze napriek nepopieratelnej nejasnosti v mnohych
predloZzenych svedectvach, je ucéenie a prax Cirkvi ohl'adom sviatostného pomazavania
chorych zretel'ne potvrdend papeZzom Inocentom I. a sv. Cézariom z Arles, ktori zaroven
potvrdzuja, ze dané pomazanie vykonaval knaz, vzh'adom na slova svitého Jakuba, v ramci
euchologickej formulky, scielom dosiahnutia uzdravenia prepojeného s duchovnymi
ucinkami. Ak niekedy aj Cirkev dovolila, aby veriaci robili podobné pomazanie na sebe
alebo voci inym, takého pomazanie nemohlo mat sviatostni hodnotu, ale iba posvécujicu.
Mozeme tak tvrdit na zaklade skimania neskorSicho uéenia, nakol'ko tak, ako najstarSia
Cirkev delegovala v nudznych okolnostiach diakonov, aby sprostredkuvali zmierenie

i laikov, aby zanasali a podavali Eucharistiu, tak mohla vel'mi 'ahko umoznit’ veriacim, aby
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boli sluzobnikmi posvétného pomazania na ich vlastnych chorych s timyslom opravnene

udelovat’ dana sviatost’.”

2.2.2 Posvitny olej po Karolinskom obdobi

S prichodom karolinskeho obdobia sa nejasnosti zacali vyjasiiovat. Podobne ako tomu
bolo v inych doélezitych bodoch liturgického Zivota, tak sa aj nauka a pastoracna prax
sviatosti chorych zacala naberat’ Coraz vicSie vyjasnenie a rezolatnost’ v jej duchovnom
primate. Zdroje informacii boli Coraz pocetnejSie, najma v Galii, a poukazovali na
obnovenie sviatostného obradu, ktory sa postupne zacal §irit’ na cely zapad.

Prvé naznaky sa objavili v karolinskych kapitulach. Pipin (+768) a potom aj Karol
Velky viackrat trvali na tom, aby knazi zabezpeCovali pomazavanie chorych posvitnym
olejom: si quis infirmatur, a presbyteris oleo sanctificato cum orationibus diligenter
ungatur, hovori jedna z nich. Teodolf z Orleans (+821) z toho nevylucuje ani deti: ipsis
quoque pueris necessaria est unctio. Uz bolo pomazanie predstavené ako pomoc k dobrej
smrti, ktoré sa udel'uje spolu s pokanim a Eucharistiou: Ut morientes sine sacrati Olei
unctione et reconciliatione et Viatico non deficiant. Koncil v Chalone (813) zdoraznuje jeho
duchovny vyznam, aj napriek niektorym nezhodnym hlasom: Non est parvipendenda
hujusmodi medicina, quae animae corporisque medetur languoribus. Amalarius zas
potvrdzuje jeho sviatostnu ucinnost, ktora vyplyva na zaklade pozehnania biskupom:
quando a populis offertur, (oleum) simplex liquor est ; per benedictionem sacerdotum
transfertur in sacramentum. V Nemecku sa zase presadzovali pravidld, ktoré dostali nazov
podl'a mena svitého Bonifaca, ktoré knazom odporucali nosit’ si vzdy so sebou olej pre
chorych na svoje misijné cesty a aby na nich $irili jeho uzdravujuci G¢inok: admoneant
fideles infirmos illud exquirere, ut eodem oleo peruneti, a presbyteris sanentur, quia oratio
fidei salvabit infirmum. Toto opakované naliehanie zo strany biskupov naznacuje, Ze prax

pomazania chorych bola v nemalej miere vystavend pohfdaniu a upadku. Jonas d’Orleans

"L RIGHETT]I, M. Manuale di storia liturgica. Milano : Ancora, 1959, s. 332.
41



(+843) sa k tomu vyslovne priznava: Multis namque propter ignorantiam, multis propter
incuriam, haec olei unctio ab usu recessit ; quibus autem in usu non est, necesse est ut in

usum veniat.”?

O ni¢ menej nastoj¢ivé odporacanie, spojené s jasnym vykladom nauky o nevyhnutnosti
a ucinkoch tejto sviatosti, nachadzame v istom kanoéne z koncilu v Pavii (850), ktory stoji za
to, aby sme si ho tu zacitovali: Illud quoque salutare sacramentum quod commendat
Jacobus apostolus dicens: Infirmatur... sollerti praedicatione populis innoscendum est:
magnum sanc et valde appetendum mysterium, per quod si fideliter poscitur et (peccata)
remittundur et consequenter corporalis salus restituitur. Sed quia frequenter contingit ut
aegrotus aliquis aut sacramenti vim nesciat, aut minus periculosam reputans infirmitatem,
salutem suam operari dissimulet aut certe morbi violentia oliviscatur, debet eum loci
presbyter congruenter admonere, quatenus ad hanc spiritualem curam secundum propriae
possibilitatis vires vicinos quosque presbyteros invitet. Hoc tamen sciendum, quod si is qui
infirmatur publicae poenitentiae mancipatus est, non potest hujus mysterii consequi
medicinam, nisi prius, reconciliatione percepta, communionem corporis et sanguinis Christi
meruerit. (Taktiez tdato spdsonosna sviatost, ktoru odporuca apostol Jakub hovoriac: Kto je
chory... je nutné obratnym kazanim ludom oznamit: je to velmi spdsonosnd a Ziadana
sviatost, ktord—ak sa pobozne Ziada— odpusta hriechy a rovnakym spésobom navracia
telesné zdravie. Casto stava, Ze ten, kto je chory bud nepozna silu sviatosti, alebo povazuje
chorobu za menej nebezpecnu, a tak zanedbavajii pracovat na svojom zdravi alebo
zabudaju na prudkost svojej choroby. Takého cloveka musi miestny kiiaz primerane
napominat, aby pozyval k tejto duchovnej liecbe—podla viastnych schopnosti a moznosti—
svojich blizkych aj knazov. Avsak treba vediet, Ze keby ten, co je chory, bol v stave
verejného pokadnia, nemoéze nadobudnut liek tejto sviatosti—ak predtym nedosiahol

zmierenie a neprijal spolocenstvo telo a krvi Krista.)

2 RIGHETT]I, M. Manuale di storia liturgica. Milano : Ancora, 1959, s. 333.
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Je zrejme, ze od tohto obdobia vSeobecné prijatie posvitného oleja znovu ziskava na
sile a sa ustal'uje, hoci len pomalym tempom. Je to aj z dévodu, Ze nie vSetci biskupi jeho
prijimanim priamu zavédzuju svojich veriacich. Niektoré synody ho dokonca podriadili
zaujmu chorého. Dalej by sa nemalo opomenut’ mnoho dal$ich prvkov, ktoré v roznej miere
branili vdcSej obl'ube tejto sviatosti alebo ktoré viedli k poziadaniu o vysluZenie az na konci
Zivota: napriklad viera, e ak chory viedol dobry Zivot, nepotreboval pomazanie. Dalej
k tomu prispel: zauzivani zvyk, uz spomenuty v ramci koncilu v Pavii, Ze k 16zku chorého
sa zvyklo volat viacero kinazov, €o vSak znamenalo znacné nepohodlie pre rodinu;
pretrvavajuca nevedomost’ niektorych — nad ¢im zalostil uz svéty Cézarius — ktori radse;j
siahli po pover¢ivych praktikach ako po Bozom lieku. Panoval vtedy totiz Siroko rozsireny
predsudok, ktory bol pozostatkom antickej kajucnej praxe vzhl'adom na zomierajucich, Ze
pokial’ sa chory po prijati posvitného oleja uzdravil, bolo mu zakézané jest méso, chodit’
bosy, pozivat’ radosti legitimneho manzelstva a tomu podobné. Toto bolo dévodom, preco
sa l'udia snazili vyhybat takyto obdvanym obmedzeniam, ktoré sa spajali s pokanim
a posvitnym pomazanim, ktoré sa odkladali az do okamihu, ked” v§etka nadej na uzdravenie
Pudsky vyprchala. Neskor sa k tomu pridala eSte horSia tazkost, najmd v severnych
krajinach, ktort vyvolala chamtivost’ poniektorych knazov, ktori vyhradili pomazanie iba
pre bohatych, ktori im mohli poskytnut’ Stedré odmenu alebo pozadovali od pribuznych
chorého zvlastne druhy inkasovania.”® Synody — ktoré sice uznavali spravodlivé a slusné
pod’akovanie za sluzbu, ktord sa neraz musela predlZzovat, nakolko si to vyZadovalo
samotné udel'ovanie poslednych sviatosti ¢i nasledna asistencia pri chorom — prisne zakazali
akukol'vek formu svitokupectva, dokonca aj ti skrytého, ktoré by bolo na potupu sviatosti

a zdrojom Zivenych predsudkov u l'udi.

8 RIGHETT]I, M. Manuale di storia liturgica. Milano : Ancora, 1959, s. 334.
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Na rozdiel od starSieho ucCenia, mame moznost' vidiet, Ze v tejto dobe sa sprava
posvitného oleja zveruje vyluéne kiazom, pricom jeho uzivanie sprevadza sviatost’ pokania
ako jeho nasledok a zaroven vystupuje ako uvod pre prijatia Viatika. Bezpochyby k tomu
prispelo pouzivanie galikanskych penitenénych nariadeni Ordines, pochadzajucich
z Gréckej cirkvi a U nas pouzivanych nieco az do obdobia po roku 1000, ktoré poskytovali
kajucnikom moznost’ prijat’ po spovedi a absolucii aj pomazanie posvitnym olejom, ako to
tiez vnimame prepisané Halitgarovym penitencialom. O tomto sa zmienila uz aj kapitula
Karola Velkého (769), avSak nariadenia Teodulfa z Orleans (okolo roku 797) tato
skuto¢nost’ vzhl'adom na jeho knazov uvadzaji vyslovne: Primitus infirmo poenitentia
detur, polozil chorého na vrecovinu a naniesol mu popol na hlavu: potom sa mu naniesol
posvitny olej 15 rdznymi pomazaniami. Uncto vero infirmo cum orationibus... sacerdos det
ei pacem et communicet eum. Takéto zauZzivanie vSak nemuselo platit’ v§eobecne. Vyssie
spominany koncil v Pavii to zakazuje, ¢o sa dostalo aj do Rimsko-germanskeho pontifikalu
azostalo v platnosti az do 12. storoia, kedy dochadza k teologickému vypracovaniu
obradu, ¢i uz vzhl'adom na vztah ku sviatostnosti, alebo vzh'adom na duchovné ucinky,
ktorymi pdsobi na duSu. Anonymny autor diela Sententiae divinitatis (asi okolo r. 1145) je
prvym, ktory pomazanie zaradil medzi sedem velkych sviatosti a odlisil ju od ostatnych
obradov, ktoré sa neskOr nazvu sviteninami. Ale ak ide o sviatost — uvazovali neskor
scholastici — ato dokonca o sviatost’ uzdravujtcej povahy, ako to vyhlasuje svity Jakub,
tento lick nemdze byt zamerany na telesny u¢inok, v opacnom pripade by musel
sposobovat’ uzdravenie chorého s neomylnym Gc¢inkom, ¢o sa vSak nestava zakazdym. Bude
to teda skor akasi duchovna medicina, ktora vyvolava duchovné tginky. “*Tie su vo svoje
podstate zosumarizované v odpusteni hriechov: nie smrtelnych, pretoze tie su odpustené
vd’aka spovedi, ale tych vSednych aich nésledkov. Pomazanie posvitnym olejom
predstavuje ako také posledné ocCistenie duSe. A preto numqguam nisi in extremo adhibenda

est, alebo ako to napisal sviaty Tomas: ultimum remedium quasi immediate disponens ad

4 RIGHETT]I, M. Manuale di storia liturgica. Milano : Ancora, 1959, s. 335.
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gloriam. A naozaj, ide 0 posledné pomazanie. Toto pomenovanic sa takymto spdsobom
ustalilo a v praxi sa podavalo az po Eucharistii, pricom sa pomazanie povazovalo za
sviatost’, ktora in articulo mortis uspdsobuje ¢loveka na dobra smrt’.

Tato koncepciu — ktord predovSetkym pomazanie chorych postiva na duchovnu
rovinu, hoci by bolo udelené aj mimo bezprostredného nebezpecenstva smrti podla
starodavneho zvyku Cirkvi — bola vyhlasena autoritou Tridentského koncilu:

Res (sviatosti) gratia est Spiritus sancti, cuius unctio delicta, si quae sint adhuc
expianda, ac peccati reliquias abstegit, et aegroti animam alleviat et confirmar, magnam in
eo divinae misericordiae fiduciam excitando, qua infirmus sublevatus, et morbi incommoda
levius fert, et tentationibus demonis calcaneo insidiantis, facilius resistit. (Tieto veci—
sviatosti—su milostou Ducha svitého, ktorého pomazanie stiera viny—ak este treba nejaké
odcinit—a zvysky hriechu, oblahcuje a posiliuje dusu chorého, vzbudzuje v fiom velku
doveru v Bozie milosrdenstvo, touto (milostou) je chory pozdvihnuty, je zbaveny nepohodlia

choroby a lahsie vzdoruje pokuseniam diabla striehnuceho na pdty.)

Co sa tyka priamo telesnych uéinkov, sa koncil obmedzil len na nasledovné
konstatovanie: sanitatem corporis interdum, ubi salus animae expedierit, consequitur.
AvSak zdravie, ako spravne uvadza isty moderny teoldg, sa nedosahuje len klinickym
zotavenim, ale aj obnovenim poriadku a zavislosti tela na dusi, ktoré neusporiadané vasne

¢asto — dokonca aj fyzicky — narusili.”

2.2.3 Obrad posledného pomazania

Pred tym ako predstavime historické ¢rty Obradu s olejom chorych, je potrebné najskor

urobit’ istd zmienku ohl'adom formul pre jeho pozehnanie.

S RIGHETT]I, M. Manuale di storia liturgica. Milano : Ancora, 1959, s. 336.
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1. PoZehnanie

Nevieme povedat’ ¢i latinska cirkev povodne stanovila ako absolitnu podmienku k
platnosti posvitného pomazania, ze olej musel byt pozehnany. Svity Jakub to vdbec
nespomina. Zostava v8ak v plnom sulade so starodavnym liturgickym uéenim, ze matéria
sviatosti mala byt pripravend na svoj posvdcujici ucel skrze formulu posvitenia alebo
epiklézy.

Anaozaj, vztahujii sa na nu dve staroddvne formuly, uvedené uz na
predchadzajtcich stranach, ktoré st vlastné rimskej liturgii. Ide o formulu svétého Hypolita:
Oleum hoc sanctificans... a druha od Gelazia: Emitte, quaesumus Domine..., ktora sa stale
pouziva aje inSpirovana tou prvou. Tato druha nam bola v gregoriane predstavena
Vv retuSovanej podobe s novou gramatickou konstrukciou, aby tak mala jasnejSi vyznam
a skratena o pricastie gustanti, ktoré narazalo na to, ze olej mal byt’ priloZzeny k ustam, ¢o v
8. storoci stratilo platnost’. Tato formulka pripomina, podobne ako ta Hypolitova, mazanie
knazov, kralov, prorokov a mucenikov, unde unxisti sacerdotes, reges prophetas et
martyres. Spomenutie tychto poslednych, ¢o zase chyba v Traditio, ma pravdepodobne,
alegoricky vyznam. Mohlo by to vSak taktiez odkazovat’ aj na Oleum martyrum, ktory sa
zvykol Cerpat’ pri ich hroboch aktory v nabozenskom zivote 6. a 7. storo¢ia nadobudol
zna¢ny vyznam ako UCinny uzdravujuci prostriedok. Modlitba Emitte z dvoch rimskych
sakramentdrov je samostatnd; pricom sa voObec nespija — Co je jedinecné — SO
Ziadnym exorcizmom, aj ked’ je vel'mi pravdepodobné, Ze od najstarSich cias mala
prepojenie tohto druhu, ako sa o tom dozvedame v Eucholégii od Serafiona a v Misali z
Bobbia. Posvitny olej bol povazovany za najvyssi prostriedok na vyhnanie alebo
neutralizaciu diablovho pdsobenia, ako ho nazyva svity Lukas (13,11), ktory je pric¢inou
chordb a taktiez ako prostriedok, ktory pripravuje dusu, aby Vv pripade bliZiacej sa smrti

zvitazila v boji proti diablovi. Pokial’ vieme, az po 9. storo¢i sa pred galezidnsku formulu
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dostava exorcizmus Exorcizo te, creatura olei..., ktora sa dodnes pouziva na poZehnanie

krizmy.’®

Asi 0 storodie neskor sa nahradila sucasnou modlitbou: Exorcizo te, immundissime
spiritus..., v ktorej st tcely pomazania zamerané hlavne na duchovnii oblast — na
corroborandum templum Dei vivi...

Zvyk vkladat’ pozehnavanie oleja do omsového kanonu je velmi stary. Svity Hypolit
nam podava aj konkrétny formular, ktorého miesto bolo hned’ za slovami premenenia. ESte
aj dnes ho biskup pozehnava pred doxologiou Per quem haec omnia..., ktora svojho ¢asu
tvorila protokolarnu konkluziu vsetkych foriem pozehnani, ktoré sa vykonavali v tejto Casti
oms$e. Nie je vSak zname, kedy presne sa zacalo toto pozehnanie rezervovat pre Zeleny
stvrtok. V Gelasianakom misali uz nachadzame takuto rubriku k tomuto diu, no
nepochybne sa zo zaciatku olej pozehnaval v ramci ktorejkol'vek omse v ruku, kedykol'vek
ho bolo treba pouzit, ako to robia Gréci podnes. Bonizo, biskup z Piacenzy okolo roku
1085, to potvrdzuje vo svojom Libellus de sacramentis: Hoc (posvétny olej), omni tempore,
inter missarum solemnia a presbyteris, in eo loco ubi sic legitur: ,, Per quem haec omnia
bona creas...*, solebat consecrari. Nunc vero a solis episcopis in eodem loco missae in
Coena Domini consecratur. Bonizovo tvrdenie sa predovsetkym odvolava na rozsiahly zvyk
v ranom stredoveku v chrdmoch horného Talianska, ktoré podla vzoru Grékov umozinovalo
knazom pozehnavat’ olej chorych.

Do dnesnej doby si zachovala ordinarnu fakultu pre svojich kilazov poZehnavat olej pre
chorych uz len Cirkev v Grécku. Zaroven tiez presadzuje — hoci sa v obradoch podstatne
zhoduje s Latinskou verziou — Ze v tejto sviatosti ma prevazovat’ ucel ul'avit' na tele a az

potom aj na dusi.”’

6 RIGHETT]I, M. Manuale di storia liturgica. Milano : Ancora, 1959, s. 337.
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2. Udelovanie sviatosti chorému.

Nezachoval sa nam Ziaden ceremonial udel'ovania posvitného oleja spred 8. storocia.
Pravdepodobne pred tymto obdobim ani neexistoval ziadny osobitny, liturgicky
organizovany obrad. Pravidla vysluhovania boli vtomto smere sukromné, v domacom
prostredi, sprevadzané invokativnou modlitbou, ako to radil aj svéty Jakub, ktorou sa

zvolavala Bozia pomoc nad chorym: ungentes oleo in nomine Domini.”

Gelasian nam zachoval formular s nazvom Ordo super infirmum in domo, ktory je
zlozeny zo Styroch modlitieb, pricom nijaka z nich nenaznacuje Ziadne pomazanie. Z toho
dovodu ho nemozno povazovat’ za ritual posvétného oleja.

Najstarsi obrad, ktory je vo svojich Castiach velmi podrobny, sa nachadza v Il.
Kapitole Theodulfa z Orleans (797), ktory nasledne predstavoval v obdobi stredoveku vzor
pre Ordines ad visitandum et ungendum infirmum. Tieto uz nachadzame v hojnom pocte od
9. storo¢ia v liturgickych knihach, pricom saneskor zaclenili aj do nasho ritualu.
Pozostavajt v podstate z nasledujucich ¢asti:

a) Pozdrav a ocista izby chorého;

b) Spoved’ a vkladanie ruk;

¢) Recitacia siedmich kajtcich zalmov a litanie k svéitym s prislusnymi modlitbami;
d) Vyznanie viery (symbol) a modlitba Pater noster;

e) Pomazanie r6znych Casti tela chorého za vyslovovania prislusnych formul;

f) Zavere¢né modlitby nad chorym: bozk pokoja;

g) Svité prijimanie (Viatikum). "

8 RIGHETT]I, M. Manuale di storia liturgica. Milano : Ancora, 1959, s. 338.
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Tu uvedieme kratky komentar k jednotlivym tymto castiam.

a)

b)

Slavnostny a zi¢livy pozdrav Pax huic domui... tvori este aj dnes Givod tohto obradu.
Nasleduje pokropenie miestnosti chorého svitenou vodou, do ktorej sa v minulosti
primieSavalo niekol’ko kvapiek posvitného oleja a Stipka popola. Ordo z 9. storocia
odportica pokojni modlitbu plnti odovzdanosti, ktord sa pouziva dodnes: Introeat,
Domine Jesu Christe, domum hanc...: d’alsiu: Oremus et deprecemus... je obsiahnuta
v X. OR. z 13. storocia.

Uz sme spomenuli ako doslo k ulozeniu pokania chorym in extremis, zlozenim
chorého na vrecovinu a ozna¢enim popolom. Tento obrad bol v ranom stredoveku
velmi Casty a zvyCajne predchadzal alebo nasledoval po sviatostnej spovedi. Ak
chory nebol v stave dostato¢ne vyznat svoje previnenia, navrhla sa mu nejaka
kajucna formulka, ako napr. Peccavi, peccavi! Mea culpa! V stéasnosti ritual
predpisuje v tomto bode vSeobecné vyznanie hriechov za pomoci Confiteor..., ktoré

zavruju dve formule absolticie Misereatur... a Indulgentiam...&

S ucelom pohnut’ chorého k I'itosti nasledovala recitacia siedmich zalmov pokania
a litanii k sviatym, ktorych formular pripustal za uréitych okolnosti aj osobitné
zvolania ako: Ut fructuosam atque salutiferam poenitentiam tribuere digneris...; Ut
infirmum nostrum visitare et confortare digneris... . V dlhej verzii zavere¢nych
modlitieb litanii, predkladaji Ordines takmer zakazdym formuly: Deus
Misericors...; Deus clemens...; Majestatem tuam... ktoré Gelasian zaznamenava na

Zeleny Stvrtok pod nazvom: Reconciliatio poenitentis ad mortem.

8 RIGHETTI, M. Manuale di storia liturgica. Milano : Ancora, 1959, s. 339 - 340
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d) Ako sme uz povedali, si¢astou obradu zmierenia bolo aj vyznanie viery a modlitba

f)

Pater noster. Podl'a starodavneho zvyku modlitba Pater sluzila na pripravu na svété
prijimanie; a vyznanie symbolu bol pridany az po 8.-9. storo¢i. Oboje boli
povazované za akysi odpudivy nastroj na diabla a ako ochrana pred jeho
pokuseniami. Klastorné Ordo z Lorsch, zostavené okolo roku 811, nam prinasa
zaujimav( rubriku, podla ktorej mal byt Symbol a Pater zaspievany samotnym

chorym, pokial’ mu to samozrejme sily dovolovali: canet, si valet.

V tomto bode zaina sviatostna ¢ast’ obradu v pravom slova zmysle. Ta zacina
predovsetkym formulou exorcizmu:

In nomine P. et F. et S. S. extinguatur in te omnis virtus diaboli per impositionem
manuum nostrarum et per invocationem gloriosae S. Dei Genitricis Virginis

Mariae...

Gesto vkladania ruk, ktoré ho sprevadza, ako uz naznacil svity Jakub, sa muselo
v Cirkvi vzdy zachovavat, aj ked’ sa obvykle v dokumentoch nespomina. Ale ista
veta, ktorou svity Ambroz ziada Novatianov, aby vkladali ruky na chorych a aby
pripisovali ich uzdravenie pozehnaniu, nam dovoluje predpokladat, ze ide o
vSeobecny zvyk tak katolikov, ako aj Novatianov v ramci obradu manuum impositio.

Ambosinske kédexy totiz takto nazyvaju sviatost oleja pre chorych.8!

Nasleduju sviatostné pomazania, ktorym predchédzajice ukony obradu sluzili ako
priprava. Ohl'adom poctu a jednotlivych Casti tela na pomazanie nam Ordines
ponukaji rézne usmernenia. Okrem piatich zmyslov: oc¢i (supercilia), usi, nos, pery
a ruky i nohy, ktoré vymenuva nas ritual, a az do 8. storoCia aj papezsky pontifikal,

sa uvadzaju uz aj hrudnik, srdce, plecia (inter scapulas), bedra, kiby (omnes

8L RIGHETT]I, M. Manuale di storia liturgica. Milano : Ancora, 1959, s. 340.
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compagnes membrorum) a predovsetkym chora cast’ tela — locus maximi doloris.
Kedze chybala urcend kanonickd norma, niekedy sa zachadzalo az do extrému.
Ordo z Remesu (800) predpisuje 22 roznych pomazani pre knazov a 24 pre
veriacich. Hned’ po pomazani sa olej utrel kidelom. Uz pri Theodulfovom
ceremoniali sa upozorfiuje na to, aby sa vykonali pomazania v tvare kriza, a aby sa
veriacim nepomazavalo Celo a kiiazom zas celé dlane na rukach, pretoze tie boli uz
predtym poznatené krizmou. Casti Siat, ktoré sa priliechanim dotykali posvitného

oleja, nesmeli byt v pripade smrti pochované spolu so zosnulym.

Co sa tyka formuly pouZivanej pri jednotlivych pomazaniach, &elime velkej
rozmanitosti. Predkarolinske pramene sa vSeobecne odvolavaju na vzyvanie Kristovho
mena: Paralytici artus singulos, invocato Christi nomine, perunxit, ¢itame o sv. Segnanovi,
opatovi v Borgondii zo 6. storo¢ia. Gregor z Tours nam zachoval slova, ktoré povedal svéty
Hospicius pri pomazani o¢i istého slepého: In nomine Jesu Christi, redemptoris nostri,
aperiantur oculi tui. Ale nemozno povedat, Ze by tieto pomazania boli sviatostné. Tri
rimske sakramentare v tomto ohl'ade neobsahuju nijaka formulku. V Galii sa vsak ujala
jedna, ktorej povod siaha ku krstnému obradu Keltov, ktora sluzila ako vzorova formulka
pre rozne pomazania. Ustaleny protokol predkladal takéto slova: Ungo te de oleo santificato

sicut unxit Samuel David..., po ktorom nasledoval vlastny text exorcistického charakteru:

Operare creatura olei, operare in nomine Dei Patris omn. Et Filii et Sp. Sancti, ut non
lateat hic spiritus immundus, nec in membris, nec in medullis, nec in compaginibus
membrorum, sed operetur in te virtus Christi Filii Dei vivi altissimi et Spiritus Sancti.
(Pracuyj, stvorenie oleja, pracuj v mene Boha Otca vSemohiiceho, i Syna i Duch Svdtého,
aby sa neskryval onen necisty duch ani v udoch, ani v utrobdch, ani v ustrojenstvu udov, ale

nech v tebe pracuje sila Krista, Syna BozZieho Zivého najvyssieho a Ducha Svdtého.)
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Z mnohych novsich formuliek Kern rozlisil rozne typy: euchologické, ktoré menia
modlitbu pre kazdé pomazanie (napr. pre zrak): Aure, benignitatis tuae precibus nostris
accomoda, piissime Deus, et quidquid hic famulus tuus suarum sensibus aurium noxiae
puritatis admisit, huius olei linitione vacuctur, ut...®?

Optativne, ako napr.: Haec unctio per signum sanctae Crucis et per olcum sanctificatum et
per donum S. Spiritus, fiat tibi ad sanitatem. Indikativne, ktoré sa spravidla odvolavaju na
meno troch bozskych osob: napr. In nomine Patris et F. et S.s. regnantis in saecula
saeculorum. Amen.; alebo: Ungo te de eleo sanctificato ut salveris aeternaliter, in nomine
Patris et F. et S.s. Imperativne ako ten z pontifikalu z Narbonne (11. storo¢ie): In nomine
P. et F. et S.s. regnantis in saecula saeculorum: accipe sanitatem corporis et remissionem
omnium peccatorum tuorum. Zmiesané ako napr.: Ungo oculos tuos de oleo sanctificato, ut
quidquid illicitu visu deliquisti, huius olei unctione expietur. Deprekativna formula, ktora
dany ritual predpisuje: Per istam sanctam unctionem et suam piisimam misericordiam
indulgeat tibi Dominus quidquid per (visum)... deliquisti, nachadzame uz v 10. storoci
a podarilo sa ju presadit’ po tom, ¢o si ju zvolil Eugen IV. dekrétom pro Armenis (1493).
Rimsko-germénsky pontifikal a pontifikal papezov z 12. storocia obsahuje zase indikativne
formuly: Ungo oculos...Tie sa vsak vytratili v 13. storo¢i, potom, ¢o scholastici, ktori taktiez
uprednostiovali formuly tohto druhu, urobili vynimku pri posvitnom oleji, ako prejav ucty
voci textu svitého Jakuba. Et oratio fidei... Svity Tomas dokonca poznamenava, ze ak
niektory ritual navrhuje iba indikativnu formulku, je potrebné k nej pridat’ oratio, ktora sluzi
ako forma sviatosti. Exorcisticka modlitba: In nomine Patris et F. et S.S., extringuatur in te
omnis virtus diaboli..., ktora v rituali predchadza obradu pomazania aj s kladenim pravej
ruky na chorého, bola formulou, ktorou sa v 11. storo¢i davalo prvé pomazanie na hlavu —
ad caput, ¢o sa neskor z pouzivania vytratilo.

Pokial’ ide o pocet knazov, ktori boli potrebni pri vysluhovani tejto sviatosti, je isté,

ze medzi 9-11. storo¢im, kvoli doslovnej interpretacii slov svdtého Jakuba, bolo celkom
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bezné volat’ na obrad pomazania viacerych kinazov. ISlo o zvyk, s ktorym sa v zapadnej
cirkvi pred karolinskou érou nikdy nestretdme. V takomto pripade, ked’ knaz ako hlavny
vysluhovatel’ vykonaval pomazania, d’alsi sa okolo 16zka chorého modlili nalezité modlitby.
Mox ut sacerdos coeperit infirmum ungere, udava rubrika z Orda v 10. storoc¢i, alii

circumadstantes incipiant antiphonam...®®

Treba vSak predpokladat, Ze spomedzi prosieb, ktoré sa modlili ti okolostojaci —
circumstantes nezahfnali sviatostné formuly, ktoré mal potichu vyslovovat knaz
pomazavajuci chorého. Je zaujimavé povsimnut’ si, ako Ordines z raného stredoveku, ktoré
urcovali pravidla pre udelovanie posvitného oleja, upozoriovali na to, ze ak bola tato
sviatost’ uz raz prijata, mohla sa zopakovat viackrat, pokial’ pretrvaval rovnaky nevyhnutny
stav. Ordo gregoriansko-hadrianskeho sakramentaru (9. storolie), vydany Menardom,
poznamenava: Et sic faciant illi (chorému) per septem dies, si necessitas fuerit, tam de
comunione quam de alio officio. Prax opakovat sviatostné pomazanie sa zacalo
spochybiiovat’ po 11. storoci. Niektori tejto praxi vytykali ta skutoCnost, Ze sa jej
opakovanim dopustame urdzky voci dostatocnosti tejto sviatosti. Ini, ako napriklad Peter z
Cluny a Pier Lombardsky, ju branili na zaklade jej dlhej a bezproblémovej tradicie mnohych
cirkvi. Boli to scholastici z 13. storocia a neskor, ktori znovu siahli po tejto planej namietke
a vylucili akukol'vek opakovatelnost’ sviatostného pomazania pri tej istej chorobe. ISlo
o0 vyrok, ktory neskdr potvrdil aj papez Klement VI. vo svojom liste Arménom (1351),
aneskor prevzal, no nedefinoval, Trident. Nas§ ritual ztoho prevzal len nauku, ku ktorej
dopisal: In cadem infirmitate hoc sacramentum iterari non potest, nisi infirmus post
susceptam unctionem convalescat. Tento predpis ma podla niektorych len hodnotu
disciplinarnej normy, priCom by v pripade jeho nerespektovania, nezneplatnil samotnii

sviatost’.
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Modlitby zamerané na to, aby od Boha vyprosovali ovocie pomazania pre chorych, bud’
prednasali poCas obradu pritomni alebo boli recitované hned’ po fiom. Z tychto formul sa
nam zachovali v naSom rituali tri. Prvé dve: Domine Deus, qui per apostolum tuum...
a Respice, Domine, famulum tuum..., st z karolinskeho obdobia. Tretia: Domine sancte...,
ktorou sa obrad zakoncil je z 10. storocia.

V minulosti, predovsetkym v klastoroch, koncilo udel'ovanie pomazania posvitnym
olejom generalnou absoltciou od omylov, ktoré sa vyskytli vo¢i dodrziavaniu klastornych
pravidiel, o ktora poziadal chory predstaveného a svojich bratov prostrednictvom recitacie
Confiteor. Predstaveny tejto poziadavke vyhovel obvyklymi formulami Misereatur...

Indulgentiam... Nasledne vietci dali umierajucemu bozk pokoja. &

Ritual upozoriiuje kinaza, aby nezabudol umiestnit’ pred zrak chorého kriz, ut illam
frequenter aspiciat, et pro sua devotione osculetur et amplectatur. Vystavenie kriza pred
chorého, ktory stoji pred bezprostrednou smrtou, bolo v stredoveku gestom velkého
vyznamu, ktory ho mal naplnit’ pocitom velkej dovery v Bozie milosrdenstvo. Z tohto
dovodu knaz, ktory ukazoval kriz, adresoval chorému vhodné slova ttechy. Isté Ordo z 13.
storoCia sa v tomto smere takto vyjadruje: Prelatus ostendat infirmo crucem dicens: Ecce
signum dominicae passionis, quem propter te sustinuit Salvator mundi. Attende diligenter,
et intuere signa passionis eius, ipsi gratias referendo et in eum spem ponendo, qui talia per

te dignatus est pati. Po vyzve tohto druhu mal chory pobozkat’ kriz, ktory sa mu ukazal.

Najstarsia postupnost’ ohl'adom vyslizenia troch sviatosti pri sluzbe chorym obycajne
stavala posvitny olej pred alebo po (sviatostnom) zmiereni, avSak vzdy pred svité
Viatikum. Existovali, ako sme uz povedali, isté pochybné teologické Spekulacie v 12. a 13.
storoci, ktoré zna¢ne zahmlili pravy vyznam posvitného oleja a robili z neho sviatost’ pre

zomierajucich. Ak sa vSak pozrieme na celu liturgicka a pastora¢nu tradiciu Cirkvi, po¢nuc
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prvym Nicejskym koncilom, zistime, Ze skuto¢nou sviatostou zomierajucich je Viatikum,
pretoze iba v Eucharistii veriaci, bonum viaticum secum ferens, nachadza isti pomoc pri
prechode z tohto zivota a isty prislub blazenej nesmrtelnosti. XLIX OR varuje: Mox ut
(infirmum) videris ad exitum propinquare, comunicandus est de sacrificio sancto, etiamsi
comedisset ipso die; quia communio erit ei defensor et adiutor in resurrectione justorum.
Ipsa enim resuscitabit eum. Pokial’ ide 0 osobu — subjekt, ktory mal prijat’ olej chorych,
nenachadzame v starovekej cirkvi svedectva, ze okrem penitentov, by vylucovali ostatnych
pokrstenych od prijatia tejto sviatosti. Z toho dévodu mohol kazdy, kto bol postihnuty
nejakym vdznym, hoc aj nezriedkavym, neduhom, ako napriklad epilepsia, slepota, samotni
posadnuti, mohli prijat’ sviatostné uzdravujice pomazanie.

Udelovalo sa vSak aj detom — infantes? To nam potvrdzuje kardinal Nicolo De Cusa (+
1464): Quondam, per sacerdotes... extrema Unctio bola prijata etiam infantili aetate. No

neodvol4va sa na ziadnu autoritu, ktora by potvrdzovala jeho tvrdenie. &

Ako sme uz vysSie spomenuli, Capitulare od Teodolfa z Orleans vSak hovori o pueri,
ktori boli schopni prijat’ posledné pomazanie. Z kontextu je vSak zrejmé, Ze ma v umysle
poukézat’ na pueri, ktori st uz schopni dopustit’ sa tazkych hriechov: nejde tu preto o
infantes. Chapanie, s ktorym sa pristupovalo v priebehu niekol’kych storo¢i k tejto sviatosti,
viedlo k tomu, Ze jej cielom bolo viest’ k (sviatosti) pokania: et si in peccatis sit, remittentur
ei. Sv. Anton Paduansky (+1231), kratko pred svojou smrtou, odmietol prijatie posledného
pomazania s tym, Ze si nie je vedomy ziadneho hriechu. Ak potom aj suhlasil, urobil tak
Z pokory. Da sa preto pevne verit, Ze infantes — nemluvnata, neprijimali pomazanie
posvitnym olejom, nakol’ko neboli schopné zhresit.

Nauka, ktorda sa vzhode spraxou vyucovala zo strany tych najvazenejSich
predstavitel'ov Scholastiky, po¢ntlic svitym TomaSom, bola, Ze diet'a mdze prijat’ sviatost’ aZ

potom, ¢o dosiahol uzivanie rozumu. Kanonicky kédex to svojou autoritou schvalil v ¢lanku
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v ¢l. 940 s tym, ze v pochybnosti num infirmum usum rationis attigerit, dana sviatost’ sa ma

udelit’ sub conditione.8®

2.2.4 Krest'anska sluzba chorym

Evanjeliové slova: infirmus fui et visitastis me, ktoré sa pretavili do vyzvy apostola:
suscipite infirmos, boli vzdy prijimané v Cirkvi a uskuto¢iiované predovSetkym
prostrednictvom jej sluzobnikov. Krestanska skryta laska, nemala vobec v umysle pisat’
svoje vlastné verejné dejiny, no je isté, ze medzi jej dobré zasluhy musime zaradit’ jej
starostlivii a materinska duchovnu starostlivost’ o chorych, najmi ked’ boli na pokraji
zivota. Podl'a Sv. Klementa R. oni boli zdrojom vriicnych modlitieb k Bohu. Ich sluZzbu
spomina aj sv. Ambroz, ktory ju zarad’'uje medzi vel’ké krestanské povinnosti, pricom ju
uvadza ako jednu zo zasluh mnohych starodavnych biskupov. Infirmos visitans,

stipendiis largiter fovens alebat, pise o jednom z nich aj Venanzio Fortunato.®’

Toto bolo nastoj¢ivé a vrelé odporucanie biskupov voci svojim fardrom. Ked’ to isté
odporucal svojim knazom Reginone z Prumu (+915), pripomina, ¢o bolo v tomto ohl'ade
predlozené na koncile v Nantes uz od 7. storo¢ia. Tu s jeho inStrukcie: Sacerdos,
appropinquans leeto, aegrotum blande leniterque alloquatur, ut omnem spem suam in Deo
ponat... ut peccata sua confiteatur, ut emendationem promittat, si Dominus vitam
concesserit..., ut his, qui in se peccaverunt, indulgeat, ut rectam fidem et credulitatem
teneat, ut de Dei misericordia nunquam desperet.

Coskoro boli na tento el zostavené aj nalezité formulare, na baze otazok
a odpovedi medzi knazom a chorym, ktoré sa nazyvaju: Interrogationes ad morientem,
z ktorych sa nam zachovala aj jedna uvaha zo spisov svdtého Anselma z Cantorbery

(+1109) pod nazvom Admonitio morienti et de peccatis suis nimium formidanti, ktoré presli
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Mmnohymi obmenami v niekol’kych ritudloch na tzemiach za Alpami. Niektoré z nich nam
predklada napriklad Ritual svitého Floriana (12 st.), ktoré su pozoruhodné vd’aka svojej
uprimnosti a priamosti:
Sic debet interrogati infirmus.
- Frater, laetaris, quod in fide christiana morieris? —
Respondet infirmus: Etiam.
- Gaudes quod in habitu religioso morieris? (pre mnichov).
R. Etiam.
- Credis quod pro te mortuus est D. J. Christus, Filius Dei? — R. Etiam.
- Credis ten on posse salvari nisi per mortem ejus? — R. Etiam.
Age ergo dum superest anima ut in sua morte totam vitam constituas; huic morti
totum te involge, et si Dominu ste volucrit iudicare, dic: Domine, mortem D. N. J. C.
obicio inter me et judicium tuum.
Et item dic: - Domine, mortem D. N. J. C. pono inter me et iram tuam.
Deinde die ter: - In manus tuas...

Securus moritur, cui haec ante mortem dicuntur; non videbit mortem aeternam.

Tieto otazky a odpovede sa §irili aj po Taliansku vd’aka istej brozarke: Speculum artis
bene moriendi, ktord sa mylne pripisovala kardinalovi Dominikovi Capranica (+1458).%
Boli prijaté aj v Sacerdotale romanum z Castellano (1537). Boli v§ak vynechané v rituali
Pavla V. (1614), ktory na oplatku pridal pred vlastni euchologickii ¢ast’ vzacny stibor
upozorneni, aby znamenite sluZili kinazom pri ich pastoracnej praxi.

Euchologické sluzba sa sklada z piatich Casti, z ktorych kazda sa sklada zo zalmu,
evanjeliového uryvku, modlitby. Tieto mdzu poslizit’ podla rozvazneho vyberu a tsudku
farara ako d’alSie momenti modlitby a meditacie pre utechu chorého a jeho pribuznych. Tu

je osnova:

8 RIGHETT]I, M. Manuale di storia liturgica. Milano : Ancora, 1959, s. 346.
57



1. Z.6 Domine ne in furore

Ev. Matt. VIII, 5-13 (sluha stotnika)

Modlitba. Omnipotens sempit. Deus (Gelas. 1. I, n. 70)
2. Z.15 Conserva me Domine

Ev. Mk. XVI, 14-18 (misia apoStolov)

Modlitba. Virtutum coelestium (= Gelas. 1. 111, ¢. 69)
3. Z.19 Exaudiat te

Ev. Lk. IV, 38-40

Modlitba. Domine s. Pater... qui fragilitatem (= Gelas. 1. III, ¢. 69)
4. 7.85 Inclina Domine

Ev. Jn. V, 1-4 (ochrnuty z Betsaidy)

Modlitba. Respice Domine famulum (= Hadrianum, Lietzmann, 208,2).
5. Z.90 Qui habitat

Ev. Jn. I, 1-14 In principio (Prolog)

Modlitba. Omnip. aet. Deus, infirmitatem (3 dom. D. Zjavenie Pana).

Spolu s tymito euchologickymi prvkami ritual odporaca fararovi pouzivat’ tie sviteniny
— svétenu vodu, Zehnanie V tvare kriZa, pozehnanie, vkladanie ruk — ktoré liturgicka tradicia

praktizovala nepretrzite na duchovnu a telesnt l'avu chorych.®

,»,Ordo commendationis animae*

Cirkev sprevadza svoje deti az po hrob. Z toho dévodu svoje materské poslanie
nepovazuje za vycerpané po vysluzeni sviatosti vaZzne chorému veriacemu, ale uklada
knazovi vel'mi konkrétnu povinnost, aby ho duchovne doprevadzal, a osobitne — v tych

najposlednejsich okamihoch Zivota — aby odporucal jeho dusu Bohu, podla prikladu Krista,
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ktory ked” zomieral, volal zalmistovymi slovami: Pater, in manus tuas commendo spiritum
meum. Ako on prijal aponitkol svoju smrt Bohu, tak aj Cirkev -
prostrednictvom Commendatio animae, ktorti kona jej sluzobnik kinaz — chce Bohu obetovat
Vo svojom vlastnom mene i v mene chorého, smrt’ jedného z jej deti. Prvy liturgick( zbierku
formul, ktoré sa maju recitovat’ pri posteli zomierajicich, nachddzame na konci 7. storocia
v Commendatio animae starodavneho Gelasiana (regula 316). No tento zvyk existoval zaiste
eSte skor. V zivotopise svitej Austreberty, opatky z Padilly (+704), napisanej jej
anonymnym sucasnikom, sa hovori o istej psalmddii a o litaniach k svétym, ktoré sa
prednasali pri jej smrti: Interim, cunetis qui astabant psallentibus et Sanctorum nomina
seriatim subnectentibus, illa, virtute qua valuit, roces psallentium interrupit.®

V stredovekych knihach, sice nie vzdy, ale velmi ¢asto Ordo commendationis
animae, zhria nielen modlitby zomierajtcich, ale aj modlitby, ktoré sa maja recitovat’ post
expirationem. Nas rimsky ritual, ktory ide podl'a prikladu gelasianskeho, ich usporadtiva do
dvoch samostatnych kapitol (7-8) piatej hlavy. My sa tu obmedzime hovorit' len
0 formularoch 7. kapitoly, ktoré tvoria obrad priamO nazvany: Commendatio animae.
Vsetky tieto si kladi za svoju ustrednti mysSlienku zvolavanie Bozej pomoci i pomoci
sviatych pre zomierajuceho. Ale ked’ ich analyzujeme zblizka, nardZame na ich vzdjomnu
odliSnost” v dvoch smeroch. Prvy smer alebo zameranie predstavuje klasicky formulér

odportcania — Commendatio a ten druhy zas jeho doplnok.

1. Cast’. - a) Vzyvanie svitych (Litanie), po ktorom nasleduje formula:
Proficiscere...
b) Exorcizmus proti Satanovi: Commendo te... so 14 litaniovymi vyzvami: Suscipe

Domine... Libera Domine... sicut liberasti...
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c¢) Formule s charakterom absoltcie: Deus misericors...; Commendamus tibi...,
Delicta juventutis...;

d) Modlitby k Presv. Panne Marii a svdtému Jozefovi.

2. Cast’. — a) Dva perikopy z Evanjelia podl'a Jana;
b) Citanie Zalmov 117 a 118 (dva odseky);
¢) Modlitby (3) k Jezisovi Kristovi s Kyrie, Pater, Ave.

1. ¢ast — a) Litdnie k sviatym si jednym znajstarSich prvkov odporucania —
Commendatio, ako sme to uz naznacili. Prirodzene, v ramci Ordines sa mena svitych —
okrem istej spolocnej Casti — mohli znacne lisit,, pretoze kazda Cirkev si ich rada spdjala s
miestnymi svétymi, i za cenu, Ze sa tym dany zoznam mien predizi.®* Pridavali sa vsak ad
libitum. Mena, ktoré predkladal ritual a ktoré pochadzali z oficialneho formularu, pripustaju
nejakého osobitného svitca, ako napriklad svitého Abela, ktorého tam vlozil Pavol V.
I svitého Jozefa, svitého Jana z Boha, svédtého Kamila, ktori boli pridani len nedavno.

Formulou Proficiscere, amina cristiana, de hoc mundo... Cirkev odporuca dusu,
ktora bola doteraz zverena do jej rik, aby ju tak navratila spat’ do rik Bozich a ruk jeho
svitych a mohla od tej chvile pokojne spo¢inat’ s nimi v nebi: hodie sit in pace locus tuus et
habitatio tua in sancta Sion. Formulka sa nachadzala uz v Gelasianskom z 8. storocia
(Gellone a Reichenau), bez zmienky o Panne Marii a sv. Jozefovi, ktorych mena boli
pridané nedavno.

b) Proti vaznym a rozmanitym pokuSeniam, ktorymi diabol pdsobi na dusu pri jej
prechode k BoZiemu stdu sa uplatiuja dve modlitby exorcistickej povahy. Prva. —
Commendo te omn. Deo, carissime frater... Cedat tibi teterrimus satanas cum satellitibus

suis... ministri satanae iter tuum impedire non audeant... Liberet te a cruciatu Christus... ab
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aeterna morte..., ktora chyba v star§ich Ordines a bola neskor odvodena z istého listu Sv.
Petra Damianiho (+1072). Do dnesnej formy vstapila pod vedenim Pavla V (1614).

Druha — pozostava zo série 14 invokacii zostavenych podla typu: Libera, Domine,
animam servi tui, sicut liberasti... Amen, ktorymi sa vyprosuje pre zomierajuceho Bozia
pomoc proti pericula infermi, i laqueos poenarum (satanae), priCom sa Bozie oslobodenie
vyprosuje na prihovor poniektorych svitych, coho typoldgiou su castokrat prezentované
postavy z prvotného krestanského umenia: Enoch, Elid§, Noe, Abrahdm, Job, Izak, Lot,
Mojzi§, Daniel a troch deti Zuzana, David, Peter a Pavla, Tecla. Tato druha ndm uklada na
pery slova: Et sicut beatissimam Theclam, virginem et martyrem tuam, de tribus
atrocissimis tormentis liberasti, sic liberare digneris... Tato svdta bola obzvlast vzyvana
ako patronka zomierajucich. Jej meno sa v tychto formularoch objavuje uz od 4. storocia.

c) Tri formule s charakterom absoltcie su vyjadrené v zelacim sposobom a su tymi
najcharakteristickejSimi z celého Odporucania — Commendatio. Prva: Deus misericors,
Deus clemens... je obsiahnuta v Gelasiane pod nazvom Reconciliatio poenitentis ad mortem
(N. XXXVI1II). °2 Ona vskutku poukazuje na predchadzajiicu spoved’: remissionem, omnium
peccatorum suorum tota cordis confessione poscentem... a konéi sa typickou modlitbou
zmierenia: unitati corporis Ecclesiae  membrum redemptionis annecte... ad tuae
sacramentum reconciliationis admitte. — Druha: Commendamus tibi, Domine..., je zlozenou
formulou. Zaciatok — Initium je sucastou Commendatio animae z Gelasidna, no je
dosved¢ené najmenej uz o dve storo¢ia skor. Frazy, ktoré nasleduju: Agnosce, Domine,
creaturam tuam...; Laetifica animam eius...; Licet enim... adoravit, patria tiez k modlitbam
zo staroveku. Tretia — Delicta juventutis et ignorantias eius ne memineris..., poukazuje na
7almové a euchologické reminiscencie a je skomponovana v neskorom stredoveku. Ziadne

zo starodavnych Ordo tato tretiu nepoznal a vstupila do Commendatio s ritualom Pavla V
(1614).
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d) Modlitby k presvitej Panne Marii a svatému Jozefovi su z nedavneho zaradenia. Prva
bola prijata do ritualu v edicii z roku 1913; druha bola predpisana dekrétom Additiones z 9.
augusta 1922. Uzatvaraju prva cast Commendatio. 251. — 2. cast. a) Dopliujica cast’
Commendatio sa za¢ina dvoma ¢itaniami zo sv. Jana a nastupuje vo chvili, ked’ sa agénia
predlZzuje, no chory zatial’ udrzuje vedomie. Prva Janova perikopa, XVII, 1-26: Pater, venit
hora... predstavuje JezZiSovu vzneSenu po poslednej veceri. Druhui predstavuje pribeh jeho
umucenia — kap. XVII1-XIX. V ranom stredoveku sa &itavali aj iné evanjeliové pasaze. frski
mnisi s radostou pridavali aj Piesenn piesni, ktori uprednostnil a komentoval pri svojej
poslednej chorobe aj sviaty TomaS Akvinsky. Po Janovych paSiach nasledovala modlitba
k Jezisovi Kristovi: Deus, qui pro redempione mundi... , ktora sumarizuje sériu bolesti, ktoré
Pan podstupil. Tato modlitba sa pripisovala sv. Augustinovi a udajne bola obohatena

mnohymi odpustkami od Bonifaca VIII.

b) Recitacia zalmov 117 a 118. AKo je zname, pouzivanie zalmov pri kazdej udalosti
zivota vstupuje do liturgickej tradicie uz od najstarSich ¢ias Cirkvi. V stredovekych ordines
bol prednes alebo spev zalmov vyhradeny pre okamih, kedy chory stratil uzivanie zmyslov.
Prirodzene ich vyber a pocet sa na jednotlivych uzemiach lisil. Decreta Lanfranci (1089)
nariadovali spev celého zaltara: Cum intellectu privatus fuerit, quamdiu supervixerit,

psalterium ex ordine decantare non cessent.®®

Zalm 117 Confitemini Domino quoniam bonus..., ktory predpisuje nas ritual, aj spolu
S prvymi Styrmi osemslabi¢nymi verSami 118-teho zalmu Beati immaculati in via (v.1-32),
nachadzame uz v Consuetudines monasteriorum Germaniae z 10.-12. storo¢ia, urCenym pre
obdobia utrpenia. City vyjadrené tymito dvoma zalmami: Bonum est sperare...confidere in

Domino; Non moriam sed vivam...; Aperite mihi portas iustitiac, ingressus in eas confitebor

% RIGHETT]I, M. Manuale di storia liturgica. Milano : Ancora, 1959, s. 350.
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Domino...; Retribue servo tuo, vivifica me..., Revela oculos meos..., Adhaesi testimoniis tuis,
Domine, noli me conflundere..., si vel'mi vhodné na vyvolanie v srdci zomierajiceho

doveryhodnt odovzdanost’ do Bozich ruk.

c¢) Tri modlitby k Jezisovi Kristovi, ktoré sa odvolavaji na jeho utrpenia, ako aj prvé tri
zvolania, ktoré by sa mali zomierajicemu predostriet’, st obsiahnuté uz v Rituali Pavla V.,
pricom sumarizuju zmysel celého Commendatio.
Potvrdenie vsetkych posvitnych dobrodeni, ktoré udeluje Cirkev pre duchovné dobro
umierajtcich, vyplyva z Apostolského pozehnania in articulo mortis, ktoré sa spaja
s privilégiom Uplnych odpustkov, ktoré moze udelit’ farar, alebo iny kinaz na to ustanoveny,
chorému v bezprostrednom okamihu smrti.

Ako sme uz na patricnom mieste vysvetlili, prvé Uplné odpustky boli schvalen¢ iba
pre kriziakov vztahujucim sa na akt viery apre putnikov, ktori pri§li, aby ich ziskali
k vyhlasenému jubileu. Klement IV. (+1269) a Gregor XI. (+1378) ich rozsirili pre
zasiahnutych morom. Nasledne sa takéto privilégia sa stavali Coraz CastejSie. Predsa vSak
papezi ich delegovali na biskupov na isté limitované obdobie, jeden alebo dva roky. Ako
poznamenal Benedikt XIV., vpraxi ztoho mohli Cerpat’ len Tudia vel genere vel
qualitatibus conspicuis. Len zriedkavo sa udel'ovala biskupom fakulta subdelegovat’ ich na
knazov. S konstitciou Pia mater z 5. aprila 1747, Benedikt XIV zriadil, aby od tej doby
mali vSetci biskupi po celu dobu svojho pdsobenia pravomoc udelovat zomierajicim
apostolské pozehnanie s plnostou odpustkov, s ktorymi je ono spojené a rovnako aby ho
natrvalo prenasali subdelegaciou na tych kiazov, ktorym bola zverena starostlivost’ o duse —
ato takym sposobom, aby z nich mohli Cerpat’ vSetci, aj pauperes et humiliores. Papez k
tomu tiez urcil ritual a formular quam ab omnibus in posterum usurpare praecipimus. Tato

ma zmiesanu formu. V prvej ¢asti ma optativnu formu:

Dominus noster J. C. Filius Dei vivi, qui beato Petro Apostolo suo dedit potestatem
ligandi atque solvendi, per suam piissimam misericordiam recipiat confessionem tuam, et
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restituat tibi stolam primam, quam in baptismate recepisti:** (Nds pan Jezis Kristus, Syn
Boha zivého, ktory dal svojmu apostolovi Petrovi moc zvdzovat' a rozvéizovat, nech pre svoje
laskavé milosrdenstvo prijme tvoje vyznanie/spoved’ a navrati ti tvoj prvotny odev, ktory si
prijal v krste.)

Vv druhej (ktora v pripade naliechavosti je jedina podstatnd), ma indikativnu formu:

Et ego, facultate mihi concessa ab apostolica Sede tributa, indulgentiam plenariam
et remissionem omnium peccatorum tibi concedo. In nomine Patris et Filii et Spiritus sancti.
Amen. (A ja, mocou udelenou a danou mi od apostolského stolca, udelujem ti plné
odpustenie vietkych tvojich hriechov. V mene Otca i Syna i Ducha Svitého. Amen.)%

Apostolské pozehnanie ma hlboky vyznam. Je potvrdenim spojenia zomierajucej osoby
s Cirkvou v osobe jej pozemskej Hlavy. Je predizenim prijatej sviatostnej absolucie, ktora
posobi blahodarnymi u¢inkami na dusu. Je to velky skutok milosrdenstva zo strany Cirkvi,
ktora vyuziva vSetky svoje zdroje, aby sa krestan predstavil pred Pana v plnej
neporusitelnosti krstnej milosti — restituat tibi stolam primam quam in baptismate recepisti
— a mohol bezodkladne vstupit’ do radosti veéného Zivota — paradisi portas aperiat et ad
gaudia sempiterna perducat. Kvoli tomuto — aby sa dosiahlo vykupenie z bolestného
odc¢inenia spachanych hriechov, Cirkev zasahuje do veci svojim duchovnym pokladom
a moze Bohu predlozit’ v osobe daného veriaceho €isti a hodnt obetu.

Pravom Ritual vyzaduje, aby knaz de huius benedictionis efficacia et virtute, si
tempus ferat, breviter admoneat.

Ked’ este nebolo apostolské poZehnanie zomierajicim ustanovené, tak sa niekedy obrad
migratio in poenitentia konal v klastoroch, ¢o malo predstavovat’ poslednt rozlicku mnicha
so svetom. Takto popisuju tento obrad Consuetudines farfenses z 11. storodia:

Dum viderint infirmum jam prope exitum esse, levent eum de stratu in quo iacet et
habeant coaptatum antea in humo lectum, et positum sagum cilicinum et cinis desuper

missa sit. Tunc accipiant aegrum et ibi collocent prout melius potuerint; quia filius

% RIGHETT]I, M. Manuale di storia liturgica. Milano : Ancora, 1959, s. 351.
% RIGHETT]I, M. Manuale di storia liturgica. Milano : Ancora, 1959, s. 352.
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christiani non debet migrari nisi in cinere et cilicio, sicut jam in multis exemplis sanctorum

experti sumus.*

2.2.5 Ritualy od 13. do. 20. storocia

Zatial' ¢o, Cirkev pouzivala dlhé ordo pre chorych, ktoru S$irilo rimsko-germanske
papezstvo, Consuetudines cluniacenses (11-12.storoCie) navrhovali ovel’a krat$i a logickejsi
ritual. Potom, ¢o chory priznal svoju Gcast, po pozdrave Pax huic domui, nasledovala
incenzacia, kropenie a potom sa knaz modlil modlitbu Omnipotens sempiterne Deus qui per
beatum apostolum... Neskor, po¢as toho, ako spolocenstvo spievalo Zalmy, knaz urobil
pomazanie piatich zmyslov chorého. Potom zobral telo Kristovo, aby sa spojilo s chorym.
Vplyv Clunyho ritualu, ktory sa rozsiril vd’aka svojmu textu po celej Eurdpe, priCom to

pocitovalo Papezstvo rimskej krie, najméa v dlhej revizii z polovice 13. storodia.

V poslednom §tadiu frantiskani prijimali, prisposobovali a skracovali ordo pomazania
chorych.

S men$imi zdmenami tento sposob odolava pocas viacerych storo¢i: v 16. storo¢i bol
prijaty v rituali Aberta Castellani a kardinala G. A. Santori (na konci 16. storocia), vstupil aj
do ritualu Pia V. (1614) avroku 1925 prechadzal len jednou pozoruhodnou zmenou.
Hlavné zmeny sa tykali miesta, kde mozu byt chori pokropeni, spovede a predovsetkym
prijimania, ale aj urCitych modlitieb. Po pozdrave knaz prednesie tri modlitby, ktoré
pochadzaji z papezskej kurie: Introeat Dominem Oremus et deprecemur, Exaudi nos
Domine. Ked’ kfiaz vykonava pomazanie, vyzve chorych, aby povedali sedem kajucich
zalmov. Knaz pomazaval chorého na siedmich miestach, z toho prvé pomazanie bolo na
bedrach, ktoré zaniklo v roku 1917 (kandn 946,2), d’alSie na chodidlach, ktoré tiez prestalo
byt povinné (kandn 947, 3). Pomazania zac¢inali formulkou: ,,/n nomine Patris et Filii et

Spiritus Sancti extinguatur in te omnis virtus diaboli...” a knaz rozopél ruky nad chorym

% RIGHETT]I, M. Manuale di storia liturgica. Milano : Ancora, 1959, s. 352.
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(per impositionem manuum mearum), ale stredoveké zbierky toto gesto ¢asto vynechavali,
po nom nasledoval ritual z roku 1614, pricom bol obnoveny v roku 1925. Po pomazaniach,
Pater a capitella uvadza verSe Zalmov, ktoré obsahuju tri modlitby: Domine Deus qui per
apostolum, ktora sa pouzivala uz pri sviatostiach z 9. storo¢ia, potom modlitba Respice
quaesumus Domine, ktord pochadzala z knihy Sacramento d’Adriano a Dominus sancte
Pater... qui benedistionis taue gratiam z Gelasiano. PoZzehnanie Dominus lesus Christus
apud te sit, ktoré je vizigotského pdvodu, sa nezachovalo. FrantiSkansky ritual nechal
zmiznat vSetky spomienky na pokanie ad mortem. Ordo ad communicandum infirmum
zostal odliSeny na uréity ¢as od ordo pomazania; pricom ho od 14. storo¢ia predstihol
v niektorych rukopisoch bez udania dévodu. Santori si myslel, ze na konci 16. storo¢ia bolo
zvykom dat’ najskor prijimanie apotom posledné pomazanie, aj ked na rozdiel od
starodavneho zvyku sa stal v latinskej cirkvi univerzalnym, tento rozdiel bol zruseny az po

Druhom vatikanskom koncile.

Ritual z roku 1614 opisuje taktiez ordo navstevovania chorych, ktory sa uplne odlisuje
od ordo pomazania; podla A. Chavasse ide o ,originalne zoskupenie zalmov, ¢itani
amodlitieb, ktoré nemaju ekvivalenty v starych liturgickych knihach®. V skutoc¢nosti
obsahuje S$tyri série s evanjelickou pasazou, pre kazdu modlitbu a zalm. Ordo, ktoré
pouzivalo tradi¢né Zalmy a modlitby sviatosti a rimsko-germanskeho pontifikatu, sa mohlo
vytvarat’ len v Rime, pretoze vyber evanjeliovych ¢itani sa zdal byt inSpirovany rimskym

votivnym tradom pro infirmis. %’

2.2.6 Pomazanie chorych na Tridentskom koncile a aplikacia jeho ustanoveni

Tridentsky koncil (1545-1563) sviatost’ pomazania chorych definoval pri svojom XIV.
zasadnuti 25. novembra 1551 a nazyval ju posledné pomazanie (extrema unctio) alebo tiez

pomazanie chorych (unctio infirmorum).Pomazanim sa zehnaju o¢i, usi, Usta, nos, ruky,

% MARTIMONT,A. La chiesa in preghiera. BRESCIA : QUERINIANA, 2002, s. 152-154
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nohy a bedra, udel'uje ju knaz a to v okamihu umierania, je mozné ju opakovat’, déraz sa
kladie na duchovné ucinky sviatosti; rovnako tomu bolo na Florentskom koncile .Oproti
tomu Tridentsky koncil pripusta udelenie sviatosti vazne chorym, hlavne tym, ktori sa
ocitli v ohrozeni zivota. Telesného uzdravenia sa dosahuje vtedy, ked’ to vyzaduje spasa
duSe. Poslednym pomazanim je Sviatost' nazyva preto, pretoze ma byt udelovana ako
posledna sviatost’, ktorymi sme pomazani pri Krste, birmovani ¢i kinazskom alebo este i pri
biskupskom sviteni. Po Tridentskom koncile vydany Catechismus Romanus (1566) a
Rituale Romanum (1614) odrazaja nauku tridentina, s tym rozdielom, ze prili§ nepreferuja
opakovanie tejto sviatosti. Po sviatosti zmierenia chory prijme svité prijimanie a nakoniec
sviatostné pomazanie. Charakter sviatosti sa po storoc¢ia nemenil. Vynimku zavadza papez
Benedikt V. (+ 1758) svojim rozhodnutim udel'ovat’ chorym apostolské pozehnanie spojené
S plnomocnymi odpustkami v pripade smrti. Az Kodex kanonického prava z roku 1917
odstrafiuje pomazanie bedier a nohy sa maza len vtedy, pokial’ to okolnosti dovoluju .Po
vydani ritualu v roku 1925 knaz vztahuje nad chorého prava ruku a prednasa exorcizmus
v mene Najsvitejsej Trojice. V 19. a 20. storoci sa teologicka diskusia o sviatosti pre
chorych ubera dvoma smermi: nemecka Skola prepracovava teologiu poznania ako pripravy

na smrt’ a francuzska $kola propaguje pred karolinsku perspektivu.

2.3 MODLITBA ZA CHORYCH A POMAZANIE PO Il. VATIKANSKOM KONCILE

2.3.1 II. Vatikansky koncil a ritual Pavla VI.

Druhy vatikansky koncil (1962-1965) sa v duchu ,,aggiornamenta“ zaoberal otazkou
Tudskej choroby a bolesti. Sviatostné pomazanie nie je rozpracované teologicky, pretoze
dogmaticky uz bola sviatost’ pomazania chorych vymedzena na Tridentskom koncile, ale z

% Srov. KOHUT, P. V. Svatost uzdraveni nebo svatost spasy? Pokoncilni hledani teologické a duchovni
identity svatosti pomazani. Communio, 2008, ro¢. XII, €. 1, s. 42.
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pastoracného hradiska. Spdosob prisposobenia sviatosti pomazania chorych potrebam
sucasnych I'udi bol nad’alej h'adany po 2. vatikanskom koncile, ked’ sa zacalo pracovat’ na

reforme obradu. %

2.3.2 Sviatost’ pomazania chorych v Sacrosanctum consilium

Konstitacia o posvitné liturgii bola prvym dokumentom Druhého vatikanskeho koncilu,
ktory koncil schvalil. Tato konstitacia Sacrosanctum concilium potvrdzuje, ze udelenim
sviatosti pomazania chorych, ako je nazyvana oproti tridentskému ,poslednému
pomazaniu “, sa ma také niest’ v znameni otvorenosti k Boziemu I'udu a potrebam nasej
doby, a preto uz nie je ur¢ena len umierajucim, ale vsetkym, kto sa ocitne v nebezpeci smrti
pro chorobu alebo starobu. Konstitacia odporti¢a, aby obrad pomazania chorych bol
zaradeny za sviatost’ zmierenia a pred prijatim viatika. Sucasne nabada k uprave obradu
pomazania chorych tak, aby odpovedali situaciam chorych, ktori sviatost’ prijimaju, a taktiez

pocet pomazanych miest ma byt prisposobeny okolnostiam. 1%

2.3.3 Radsej ,pomazanie chorych* ako ,,posledné pomazanie“

Podlra rozpravy Tridentského koncilu je zname, Ze ucenie 0 sviatosti posledného
pomazania poznacila zo strany duchovnych otcov tuzba diStancovat’ sa od stredovekej
teologie a odmietnutie vidiet' v poslednom pomazani sviatost’ pre tych, ktori st na pokraji
zivota. Vd’aka lepSiemu vyuzitiu tejto sviatosti zo strany patriotickych a liturgickych stadii
sa Druhému vatikanskemu koncilu podarilo urobit’ krok vpred. Bez toho, aby zavrhol termin

,posledné pomazanie“, preferoval skor ,,pomazanie chorych®. Dvakrat naznacil, ze nejde

% MARTIMONT,A. La chiesa in preghiera. BRESCIA : QUERINIANA, 2002, s. 155

100" sacrosanctum  concilium. In: Dokumenty Druhého vatikanskeho koncilu. Prvé zrevidované vydanie.
Trnava: Spolok sv. Vojtecha, 2008. s. 73-75.

68



len o problém slovnej zasoby: ,,pretoze urcite je ¢as na pomazanie chorych, ked’ je veriaci

z dovodu choroby alebo staroby v nebezpedenstve smrti«, 101

2.3.4 Sviatostné znamenia

Latinsky ritual ako celok zostal vo svojej podstate verny doktrine Jakubovho listu, ktora
citoval; ale formulka, ktora sa pouzivala pri kazdom pomazani, vyjadrovala iba jeden
z ucinkov sviatosti: odpustenie hriechov; a pomazania, ktoré boli aplikované na zmyslové
organy, mali skor kajuci aspekt: ,,quidquid (per visum) deliquisti . Prva a najdolezitejsia
reforma pochadza z Ustavy Pavla VI. z 30. novembra 1972 Sacram unctionem, Ktora pri
uplatiiovani koncilu, spocivala v presnej uprave sviatostnej formacie vyrazov, ktoré
pripominali Jakubov alebo Trentov text. ,,Per istam sanctam unctionem et suam piissiman
misericordiam adiuvet te Dominus gratia Spiritus sancti, ut a peccatis liberatum te salvet
atque propitius allevet. “ Toto pripomina dva pozoruhodné tradi¢né pohl'ady: prvy ukazuje,
ze ide 0 dant milost, ktora je dielom Ducha Svitého, pretoze vo formulkach starovekych
liturgii bol vzdy vzyvany, najmé v rimskej modlitbe za posvitenie oleja; druhy ukazuje, Ze
sviatost’ pomazania je lieckom pre dusu a telo: aj ked” mal kajtci uc¢inok do chvile, kedy
nahradil pokanie, aj ked’ je to nemozné, sviatost prinasa predovsSetkym milost’ spasy,
utechy, ul'avy, niekedy dokonca uzdravenia.

Na druhej strane sa poznamenalo, Ze text modlitby Emitte na poZehnanie oleja bol 3.

decembra 1970 vylepSeny a obohateny v Ordo svitych olejov:

O Boze, Otec, ku ktorému sa utiekame,

prostrednictvom svojho syna chcel doniest’ atechu chorym, trpiacim,
vypocuj modlitbu nasej viery:

zosli z nebies Ducha Svitého,

pozehnaj svojou svitost'ou tento olej, ktory je plodom olivovnika

101 MARTIMONT,A. La chiesa in preghiera. BRESCIA : QUERINIANA, 2002, s. 155
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a sluzi ako vyziva a ul'ava pre nase telo,

pretoze, ti, ktori dostani pozehnanie tymto olejom,
Ziskaju potesenie tela, duse a ducha

a oslobodia sa od kazdého utrpenia,

od kazdej slabosti a utrpenia.

Stan sa svitym olejom, ktory nds pozehna,

Vv mene nasho Pana Jezi$a Krista,

ktory zije a kral'uje na veky vekov.

Zamena formulky pre pomazanie bola sprevadzana aj d’alsimi dvomi rozhodnutiami,
ktoré sa tykali sviatostného znamenia. Jedno sa zameriava na pocet pomazani: Druhy
vatikansky koncil poznamenal, Ze ,,mnozstvo pozehnani bolo upravené tak, aby to bolo
vhodné®. Spomedzi mnozstva pomazani, ktoré sa udiali v stredoveku a znamenia, ktoré sa
V pripade nutnosti zmenilo na iba jedno pozehnanie, sa snazili urobit’ rovnovahu. Od tohto
momentu ritual poznal dve pomazania: na ¢elo a na ruky, ale iba s jednou formulkou. Na
druhej strane mozu jednotlivé ritualy zachovavat' alebo zavadzat' pocetnejSie pomazania
alebo sa mo6zu uplatiovat’ roznymi spésobmi, Vv zavislosti od vkusu réznych narodov.

Druhé rozhodnutie Pavla VI. vzniklo kvoli znepokojeniu biskupskych konferencii
krajin treticho sveta: hoci je olivovy olej povazovany za tradi¢ny prostriedok na pomazanie
chorych, pretoze zodpoveda biblickému pouzitiu, ktorym nadobuda sviatostnii symboliku,
avsak je mozné pouzit’ aj iny olej za predpokladu, Ze je rastlinného pdvodu (quod tamen

a plantis sit expressum). %2

102 MARTIMONT,A. La chiesa in preghiera. BRESCIA : QUERINIANA, 2002, 155- 157
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2.35 Novy ritusl

K tymto zmenam, ktoré si vyzadovali pozornost’ papeza, novy Ordo vyhlaseny 7.
decembra 1972 pridava dolezité liturgické ustanovenia. Mali sme moznost’ vidiet’, ze v
minulosti sviatost’ pomazania chorych na Vychode a Zapade vyvolala koncelebraciu. Novy
ritual ustanovuje to, ze ak je na sviatosti pritomnych viacero knazov, aj ked’ iba jeden z nich
dava pomazanie, kazdy z tychto kinazov moéze rozopit ruky a moézu si rozdelit' uvodné
a zavere¢né modlitby.

Ked’ze pozehnat olej pre chorych nemusel len biskup, ako je to napriklad s krizmou,
novy ritudl uvadzal princip, Ze kitaz musi pouzivat’ olej pozehnany biskupom na vianocnej
omsi, ktory predpoklada ,,pripad skuto¢nej nevyhnutnosti®, pri ktorom by knaz mohol olej
pozehnat’ pocas obradu pozehnania. Okrem toho sa pred pomazanim vyslovila d’akovna
modlitba za  poZzehnany  olej, ¢o  vyjadrovalo  sviatostna  symboliku.

Tradi¢né gesto rozopitych ruk, ktoré bolo obnovené v roku 1925, nadobuda vac¢si
vyznam v hovom Ordo. Bolo to urobené v tichosti; je to neoddelitel'na sucast’ obradu, podla
modelu Jakubovho listu.

Ordo zroku 1972 radi, ze kedykol'vek je to mozné, je potrebné vlozit' sviatost’ do
uplného liturgického slavenia: pozdrav od knaza, pokropenie svitenou vodou, Katecheticka
monicia — alebo skor tradi¢na, ale skratena modlitba Domine Deus qui per apostolum, -
kajtci akt (alebo sviatostna spoved’ chorych), Citanie Svitého pisma, pre ktoré Ordo
navrhuje velky vyber textov, modlitba litanii; po rozopéti rik a pomazani, zaverecna
modlitba, Pater a pozehnanie. Taktiez ustanovuje, ze cely obrad sa uskuto¢ni pocas omse
a opisuje a podporuje ,,slavenie pomazania vo velkom zhromazdeni veriacich®, nieco také,
¢o sa deje napriklad na putnickych miestach alebo pocas dia, ktory je venovany chorym a je
to spojené s jasnym duchovnym prinosom: tato slavnost’” poskytuje tazko chorym alebo
strasim T'udom prostriedky na zasvétenie ich stavu, na to, aby sa spojili s Kristovym
utrpenim a na ziskanie milosti, ktoré potrebuju pri tejto sktiske; vSetkym, ktori sa ztcastnia

tejto sviatosti, sa objavi jej skuto¢na podstata.
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Nakoniec, sa stalo to, po ¢om tazil vatikansky koncil, ordo zroku 1972
V nevyhnutnych pripadoch navrhuje ,nepretrzity obrad pokéania, pomazania a viaticum®,
ktory ich obnovi Vv ich logickom poradi a zabrani duplicite.

Casto sa ¢itaji Praenotanda, pretoze zadinaju doktrinalnym zhrnutim vyznamu
choroby, na to aby sme boli spaseni, obsahuji kratku katechézu sviatosti a zacleniuju jej
slavenie do SirSej perspektivy pastoracie chorych, za ktoru je zodpovedny knaz spolu

s celym krestanskym spologenstvom. 103

2.3.6 Starsia forma v dneSnych ¢asoch

V roku 2007 papez Benedikt XVI. nariadil, aby knaz mohol po naleZzitom vySetreni pre
blaho dusi dat’ povolenie na starSiu formu pomazania chorych, ako aj za sviatost’ pokania.
(Summorum Pontificum). Urcite to stoji za zmienku, pretoze starSia forma obradu
pomazania nam umoziuje vidiet' viac hlboko teoldgiu sviatosti. Tato sviatost, ktord sa
potom oznacovala ako posledné pomazanie, bola udel'ovana kiiazom v ¢ase nebezpecenstva
smrti pre chorobu alebo starobu. Po tivodnom pozdraveni a modlitbach kiaz pomaze pat
Casti tela, ktoré zodpovedaji piatim zmyslom: oc€i, usi, nos, usta a ruky a nohy a modli sa
k Panovi, ktory moze odpustit’ hriechy, ktorych sa kazdy z umierajticich dopustil zmyslami
a chodzou. Zavereéné modlitby prosia Boha, aby uzdravil postihnuta osobu a prinavratil jej
,»dokonalé zdravie dovnutra a navonok.“ Teologické zameranie je zjavne zamerané na Uplné
vylieCenie tela i duse. Sprievodny pokyn uéi, ze sviatost’ ustanovil Kristus ako duchovny
liek pre zdravie tela. Starostlivost Cirkvi o duchovné pohodlie chorého sa preukazuje
obklopenim chorého a starostlivostou, ktoré vykonava sviatost’ a naliechanim na knazov, aby
boli blizky, ktori st pritomny na 16zku. Uloha kiiaza ako lekara dusi je zdoraznené pri akte
pomazania réznych Casti tela pomocou posvitného oleja a modlitby. Prakticky celé telo je
pomazané. Knaz maze a modli sa za odpustenie spachanych hriechov a ziada o to Boha.

Navyse, rovnako ako Kristovo telo bolo pomazané pri priprave na jeho smrt’ sestry Marie

103 MARTIMONT,A. La chiesa in preghiera. BRESCIA : QUERINIANA, 2002, s.158.
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Marty a Lazaral®, takze tato sviatost zasvicuje a posvicuje telo a dusu a vietky jej
utrpenia, najmé v pripade hroziacej smrti. Poziadajic Boha o uzdravenie duse obrad konci
modlitbou za obnovenie zdravia a k ochrane Boha pred mocou diabla. Rovnako ako nova
forma obradu, aj starSia forma vyzaduje sviatosti pokania a svitého prijimania, ktoré sa
maju udel’'ovat’ v spojeni s pomazanim. Cirkev v kazdej dobe chce aby bolo mozné uzdravit’,

posilnit’ a zdokonalit' vietky mozné milosti jej ¢lenov, najméi v ich najslabsich chvil'ach.!%®

104 30 12, 1-8
105 KELLER, P.: The sacraments of healing. Paulist Press — New York/Mahwah NJ, 2010, s. 132-133.
73



3 STAROSTLIVOST CIRKVI O CHORYCH V OSTATNYCH
LITURGICKYCH SLAVANIACH

3.1 VIATIKUM

Tym, Co oputstaju tento zivot, Cirkev poskytuje okrem pomazania chorych aj
Eucharistiu ako viatikum (,,pokrm na cestu®). Prijatie Kristovho tela a krvi v tejto chvili
prechodu k Otcovi ma osobitny vyznam a dolezitost. Je semenom vecného Zivota a silou
vzkriesenia podl'a Panovych slov: ,,Kto je moje telo a pije moju krv, ma vecny zivot a ja ho
vzkriesim v posledny defi* 106 Eucharistia, sviatost’ zosnulého a vzkrieseného Krista, je v
tomto pripade sviatostou prechodu zo smrti do Zivota, z tohto sveta k Otcovi.X’ Viatikum je
nazov pre svité prijimanie, ktoré zomierajuci prijima posledny krat. Nazov je odvodeny od
troch Latinskych slov: via (“way"), te ("you™) a cum ("with™). Viatikum je teda Eucharistia
,,na cestu a je dané zomierajucemu, ako pomoc a sprievodca na ceste z tohto sveta na d’alsi.
Davanie viatika umierajicemu je praxou uz od ranej cirkvi. V skuto¢nosti je hlavny dovod,
7e Eucharistia bola prva (a stale je), takze bude vzdy k dispozicii, najmi v nudzovych
pripadoch, pre tych v okamihu smrti a pre vSetkych chorych. Idealne a pokial’ je to mozné,
viatikum by sa malo davat’ v ramci omse a pod oboma sposobmi (Kristovo telo a krv). Krv
sa moze priviest’ ako viaticum k smrtel'nej posteli, kde je podavané z kalicha. Spravidla ma
viatikum udelit’ knaz, kaplan, reholnik, predstaveni duchovnych domov alebo akolyta. Ak
ziaden knaz nie je k dispozicii, diakon alebo iny prislusni veriaci, muz resp. zena poverena
mimoriadnym dispenzom, moze brat’ viatikum k chorym. Je potrebné vykonat' osobitnii
modlitbu, ktora sa pouziva, ked’ sa Eucharistia podava ako viatikum. Knaz ukazuje
Eucharistiu pritomnym a hovori bud’: ,,Jezisu Kriste ty si pokrmom na nasej ceste, volas nas
k nebeskému stolu, “alebo: ,,Toto je chlieb zivota. Jedzte a uvidite, ze Pan je dobry*. Potom

obvykle nasleduje modlitba (,,Pane, nie som hoden...“) a prijatie viatika. Ihned’ po podani

106 Jn 6,54
17 Katechizmus Katolickej cirkvi. Trnava: SSV, 2017, s. 386-387
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viatica knaz hovori: ,,Nech ta Pan Jezi§ Kristus chrani a vedie k ve¢nému Zivotu chory
odpoveda, ,,Amen.

Kto mohol chciet’ lepsi sposob prechodu medzi tymto Zivotom a nasledujicim nez
urobil sdim Pan. VSetci pokrsteni krestania, ktori st schopni, st povinni prijimat’ viatikum,
ked hrozi smrt’, kinaz by mal pomazat’ jednostranne s jednym pomazanim a potom poda
viaticum, hoci za extrémnych okolnosti by mal okamzite podat’ viatikum bez pomazania
potom, ¢o chory prijal sviatost’ zmierenia. AK uz prijal svété prijimanie a v ten isty den je
V ohrozeni, tak v ten deft méze prijat’ svété prijimanie ako viatikum. Ak nebezpeéenstvo
smrti pretrvava aj po tomto dni do dalSich dni, prijimanie sa ma konat raz za den.
Vzhl'adom na to, ze vSetci pokrsteni Krest'ania su povinni prijimat’ viatikum, je logické, ze
pokrsteny nepraktizujtci katolik, ktory veri vSetkému, o ¢om Cirkev uci - zalezitosti viery
a moralky, taktiez moze prijimat’ tGto sviatost. Deti v nebezpecenstve smrti, ktoré st
schopné rozlisit’ telo Kristovo od oby¢ajného chleba a prijimat’ svété prijimanie mozu tiez
prijat’ viatikum. Konstitucia odporac¢a, aby obrad pomazania chorych bol zaradeny za

sviatost’ zmierenia a pred prijatim viatika. 1%8

3.2 ODPUSTKY

Apostolska milost’ je najdolezitejS$im pozehnanim poskytujucim uplné odpustky
poskytované knazom Vv bezprostrednom nebezpeCenstve smrti. Nazov vyplyva z
apoStolského pozehnania, ktoré udelil papez v jeho tlohe a nastupcu apostolov. K tomu st
vsak delegovani kinazi, ked” je niekto v poslednych chvilach pozemského zivota. Obrad
vyzyva knaza, aby si vypocul spoved’ zomierajtiiceho a dat’ sviatostné rozhresenie, potom sa
pomodli jeden z formy pozehnania uvedené v Pastoracii chorych. Udelenie alebo tplna
zhovievavost’ je uplné odpustenie do¢asnych trestov za akékol'vek spachané hriechy. PIné
odpustenie docasného trestu znamena, ze prijemca tejto milosti, ak je spravne disponovany,

nebude trpiet’ tym, Ze nemusi napravit’ v ocistCi Spachané hriechy, moze vstapit’ ihned” po

108 KELLER, P.: The sacraments of healing. Paulist Press — New York/Mahwah NJ, 2010, s. 127-128.
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smrti do Bozej pritomnosti. ahko preto vidime dolezitost” tohto slavenia pre jednotlivca,
ktory je tajomne pripraveny prejst’ z tohto zivota do ve¢nosti. Knaz by sa nikdy nemal
zdrzat’ davania tohto pozehnanie pre krestanov, ktori st medzi zivotom a smrtou. Ak knaz
nemdze byt v okamihu smrti pritomny, osoba ktora je riadne disponovana, moze stale
dostavat’” odpustky za to, Ze sa tato osoba pravidelne modlila pocas svojho zivota. Pri
modlitbe sa odporaca pouzit kriz, umierajici ho moze drzat, ak ma silu. Mozu byt
spristupnené d’alSie devocionalie a pozehnané predmety. Ak je to mozné, da sa zapalit

pozehnan sviecka. 1%°

3.3 MIMORIADNE OKOLNOSTI

Aj pri sofistikovanych lekarskych pristrojoch méze byt stale tazsie urcit, ¢i je pacient
nazive alebo mftvy. Navyse, mnohokrat je kiiaz povolany vysluhovat’ sviatosti na miesta
bez lekarskeho vybavenia na udrzanie Zivota. Pravdepodobne je nevyhnutné, aby sa kinaz
ocitol v rozpore s tym ¢i je povolany vysluhovat’ sviatost’ chorych, ked’ nie je zrejmé, ¢i
Clovek zomrel a dusa opustila telo. Jednym z cielov sviatosti pomazania je pomdct
umierajucemu ¢loveku Specialnymi milostami prezit boj smrti. Knaz teda chce prijat
vSetky preventivne opatrenia sviatostou pomazania. Normy pre prijimanie sviatosti rata
S moznost'ou, Ze kilaz moZe mat’ pochybnosti o tom, ¢i doslo k smrti. Ak m4 dovod mysliet
si, ze ten ¢lovek zije, je pouceny, aby osobu pomazal podmienecne. V tejto situacii modlitba
pomazania sa zacina slovami: ,,Ak je v tebe zivot ...“. Ak mate pochybnosti o tom, ¢i je
0soba miftva, kitlaz ma vysluhovat’ sviatost’. Stoji za zmienku, Ze v pripade pochybnosti 0
smrti tradi¢na mudrost’ naznacuje, ze Sviatost’ sa ma udelovat’ na pomoc umierajicemu a
dokonca aj nedavno mitvemu c¢loveku. Moralni teologovia - odportcaju, ze pokial este
nebola podana sviatost, tak sa ma udelit' do pol hodiny po smrti. Ked’ sa jednalo o zdihavi

chorobu, tak do niekol’kych hodin po nahlej smrti. Nakoniec je vhodné, aby sa kinaz modlil

109 KELLER, P.: The sacraments of healing. Paulist Press — New York/Mahwah NJ, 2010, s. 129.
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so zomierajucimi spolu s rodinou a priate'mi, pokial’ je to mozné. Ked’ to je isté, ze ¢lovek
zomrel, sviatosti nemaju byt podané. Namiesto toho si ponukané modlitby za mrtvych,
opét s rodinou a priatel'mi.

Kazda mimoriadna situacia ma svoje jedine¢né okolnosti. Pohotovostny a zdravotnicky
personal Casto umoznuji knazovi vysluhovat' sviatosti, ak je to mozné. Pri inych
prilezitostiach moze byt obtiazne, aby sa knaz priblizil k chorému. Knaz sa bude modlit’ za
pacienta. Moze rozdavat sviatostné rozhresenie, ktorého Uc¢innost’ prirodzene zavisi od
otvorenosti jednotlivca vo¢i milosti a sviatosti. V pripade bliziacej sa smrti moze knaz
udelit aj apostolski milost. Knaz sa niekedy vola tiez poskytnat’ utechu pracovnikom

zachrannej sluzby, ako sa to stava hlavne pri katastrofickych udalostiach. 1

10 KELLER, P.: The sacraments of healing. Paulist Press — New York/Mahwah NJ, 2010, s. 125-127.
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ZAVER

Krestan, ¢lovek kracajuci za Kristom, podl'a Jezisa, ako svojho vzoru prehodnocuje aj
svoj postoj ku smrti. V Zivote i vo smrti sa pozera na Krista, ktory zvitazil nad smrtou a
urobil z nej najvyssi tkon lasky. Krestan sa preto neboji zomriet’ z lasky k Bohu, ale ju
dobrovolne a z lasky prijima ako zaviSenie zivota. Zdravie je hodnota, ktora si
uvedomujeme az vtedy, ked’ ju stracame. Postoj ku smrti a jej slobodné prijatie z lasky,
nijako neznizuje krestansku tctu k zivotu, lebo zivot chape ako vel'ky Bozi dar, ktory ma v

slobode a laske premenit’ na vel'korysy dar Bohu.

Je potrebné, aby chori atrpiaci, ale taktiez ich blizki ati, ktori sa o nich staraja, boli
spravne pouceni o pomazani chorych. Neexistuje vela inych duchovnych prostriedkov,
ktoré by nam lepsie ako sviatost pomazania chorych mohli pomoct” prekonat’ najtazsie
a hrani¢né situacie nasho zivota, alebo prechodu do domu otca. Sviatost’ pomazania chorych
je prostriedkom skrze ktory do zivota, do ochorenia a bolesti vstupuje Boh, aby ju pomohol

chorému pomoct’ niest’ a posiliiovat’ ho.

Chori maju mimoriadny zmysel pre to, ¢o je v zivote podstatné. Niekedy az choroba
a utrpenie ukaze ¢loveku, ¢o potrebuje zo vSetkého najviac a to Boha. Jezi$ prisiel zjavit’
Boziu lasku predovsetkym tam, kde sa T'udia citia mimoriadne ohrozeni, a preto venuje
tol’ko pozornosti chorym a trpiacim. Trpime my, trpi on snami. Ulohu starostlivosti
0 chorych a trpiacich sa snazi cirkev uskuto¢nit’ starostlivost’, ktori im poskytuje, modlitbou
ako i sviatou omSou. Predovsetkym sviatost'ou v prospech chorych, ustanovenou samotnym

Kristom a dosved¢enou sviatym Jakubom.

Sviatost’ pomazania chorych udel'uje zvlastnu milost, ktord chorého ovel'a dovernejSie
spaja s Kristovym utrpenim, k jeho vlastnému prospechu a k prospechu celej Cirkvi, dava

mu posilu, pokoj a odvahu a ak sa chory nemohol vyspovedat’, prispieva tiez k odpustenie
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hriechov. Ak je to Bozia vola, neraz vedie aj k telesnému uzdraveniu. V kazdom pripade
pripravuje chorého na prechod do Otcovho domu. Pre umierajucich ma cirkev dalsiu
posilu: viatikum. Je to Eucharistia ako ,,pokrm na cestu“. Vo chvili prechodu z tohto sveta
k Otcovi je prijatie tela a krvi Krista, ktory zomrel a vstal z mitvych, semenom ve¢ného
zivota a silou vzkriesenia. Mozno povedat, Zze podobne ako sviatosti krstu, birmovania a
Eucharistie tvoria jeden celok, ktory sa vola ,,sviatosti uvadzania do krestanského zivota®,
tak sviatosti pokania, pomazania chorych a Eucharistia ako viatikum st na konci
krestanského zivota ,,sviatostami, Ktoré pripravuju na nebeska vlast* alebo sviatostami,

ktorymi sa konéi pozemské putovanie. 11!

Diplomova praca ukazala nezastupitelnost’ tejto sviatosti v zivote krestana a velku
zodpovednost’ duchovnych pri vychove ku spravnemu pochopeniu a prijatiu tejto sviatosti.
Pri pisany tejto prace sme si uvedomili, Ze tato téma je vel'mi obsiahla a zasluhovala by si
vacési rozsah, ktory by bol vhodny pre rigoréznu pracu zial’ moznosti diplomovej prace nam

to nedovolovali.

11 Katechizmus Katolickej cirkvi. Trnava: SSV, 2017, s. 387
79



ZOZNAM BIBLIOGRAFICKYCH ODKAZOV

Biblia. Svdté Pismo Starého a Nového zakona. Druhé vydanie. Trnava: Spolok sv. Vojtecha,

2012. ISBN 978-80-7162-907-8.

CABAN, P. Sviarost’ pomazania chorych [online]. [cit. 25. 01. 2021] dostupné na internete:
https://www.teologicketexty.cz/casopis/2002-2/Sviatost-pomazania-chorych.html

Dokumenty Druhého vatikanskeho koncilu. Trnava: Spolok svitého Vojtecha, 2008, 845 s.
ISBN 978-80-7162-738-8.

EIZENHOFER, Leo, SIFFRIN, Petrus. Sacramentarium Veronense: Series Maior Fontes 1.
3. Roma: Herder Editrice E Libreria, 1994. 449 s. [sine ISBN].

EIZENHOFER, Leo, SIFFRIN, Petrus. Gelasianum Vetus: Series Maior Fontes I. 3. Roma:
Herder Editrice E Libreria, 1994. 449 s. [sine ISBN].

EIZENHOFER, Leo, SIFFRIN, Petrus, MOHLBERG, Leo, Cunibert. Liber Sacramentorum
Romanae Aeclesiae Ordinis Anni Circuli: Series Maior Fontes IV. 3. Roma: Casa Editrice
Herder, 1981. 330 s. [sine ISBN].

GNILKA, J. Jezis Nazaretsky — poselstvi a historie. Praha: Vysehrad, 2001. 293 s. ISBN 80-
702-534-8

KACZYNSKI, R.: Feier der Krankensalbung, in Gottesdienst der Kirche, Teil 7,2
Sakramentliche Feiern 1/2, Regensburg 1992. 376 s. ISBN 987-3791713342

Katechizmus Katolickej cirkvi. Trnava: SSV, 2017, s. 125-360. ISBN 978-80-8161-258-9.

80



KOHUT, P. V. Svatost uzdraveni nebo svdtost spdasy? Pokonciln/ hleddni teologické a

duchovni identity svatosti pomazani. Communio, 2008, ro¢. XIl, ¢. 1, s. 42. [sine ISSN].

Kodex kéanonického prava. Trnava: Spolok svidtého Vojtecha, 2001. 894 s. ISBN
8071622273

KRUPA, J.: Sviatosti uzdravenia a sluzby spolocenstvu, vyd. Oto Németh, Bratislava 2001,
s. 86. [sine ISBN].

KELLER, P.: The sacraments of healing. Paulist Press — New York/Mahwah NJ, 2010. 149
s. ISBN 978-0-8091-4660-4

LAWRENCE, E. : Understanding sacraments today. Liturgical press : MINESOTA, 2006.
144 s. ISBN 978-081-462-925-3

MAGISTRETTI, M.: Pontificale in usum Ecclesiae Mediolanensis necnon ordines
Ambrosiani ex codicibus saec. XI olim in uszum canonicae Vallis Travaliae. 2011. 194 s.
ISBN 978-1246857184.

MARTIMONT,A. La chiesa in preghiera. BRESCIA : QUERINIANA, 2002. 368 s. ISBN
88-399-0026-8

PAVOL VI. Apostolskad konstiticia o sviatosti pomazania chorych. In: Pomazanie chorych
a pastora¢na starostlivost’” o nich. Trnava: Spolok svitého Vojtecha, 2010. 256 s. ISBN
9788071628583.

Pontificale Romano-Germanicum. In: Sviatost pomazania chorych [online]. [cit. 15.02.
2021] dostupné na internete: https://www.teologicketexty.cz/casopis/2002-2/Sviatost-

pomazania-chorych.html

81



POSPISIL, C. V. Jezi§ z Nazareta, Pan a Spasitel, Praha: Krystal of Karmalitanské
nakladatel’stvi, 2006. 416 s. ISBN 9878071950004

RAHMANI, Liturgies = I. E. RAHMANI, Les Liturgies orientales et occidentales,
Beyrouth, 1929. [sine ISBN].

RIGHETTI, M. Manuale di storia liturgica. Milano : Ancora, 1959. 688 s. ISBN 978-88-
514-1324-8

Rimsky misal obnoveny podl'a rozhodnutia Druhého vatikanskeho koncilu. Uvedeny do
platnosti papezom Paviom VI. Citta del Vaticano: Typis Vaticanis, 1980.

RITUALE SLOVACCHIAE, ORDO MINISTRANDI SACRAMENTUM UNCTIONIS
INFIRMORUM, 1937

Sacramentarium Gelasianum vetus (Vaticanum), Bibl. apostolica Vaticana, Vat. reg. lat.
316, 382. In: Biblioteca Apostolica Vaticana [online]. [cit. 15.02. 2021] dostupné na
internete: https://opac.vatlib.it/all/?ling=it

Sacrosanctum concilium. In: Dokumenty Druhého vatikanskeho koncilu. Prvé zrevidované
vydanie. Trnava: Spolok sv. VVojtecha, 2008. s. 73-75. ISBN 978-80-7162-738-8.
SCARANO,A. Jezisav vztah k nemocnym. Communio, 2008. ro¢. XII, ¢. 1, s. 16-19. [sine
ISSN].

SKUPNIK, R. Obfad pomazani nemocnych. Srovnani Rituale Romanum 1957 s Ordo
Unctionisinfirmorum 1972, s. 8-76. [sine ISBN].

82



