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Uvod

Moradlna teolégia patri k zdkladnym predmetom v rdmci Studijného programu katolicka
teoldgia. Pre Studentov — bohoslovcov, ktori sa pripravuju na vykon povolania duchovnych
pastierov, je nevyhnutnym predpokladom nielen pre Uspesné absolvovanie Studia, ale aj pre
velku cast ich pastoracnej sluzby, ku ktorej patri vysluhovanie sviatosti zmierenia a duchovné
poradenstvo. Studijny predmet morélna teoldgia sa deli na dve zakladné €asti — vieobecna
moralna teoldgia (tradicne nazyvand aj principy) a Specidlna moralna teoldgia. V ramci
Specidlnej casti moralnej teoldgie sa Studenti okrem iného ucia aplikovat principy, s ktorymi
sa oboznamili vramci fundamentalnej teoldgie, v konkrétnych oblastiach a okolnostiach
[udského Zivota. Bez fundamentdlnej moralnej teoldgie, ktora je v rdmci Studijného programu
katolicka teoldgia prerekvizitou, by Specidlna moralna teoldgia bola ako stavba bez zédkladov.
Bez Specidlnej moralnej teoldgie, by jej fundamentalna cast bola iba teoretickym pojednanim,
bez schopnosti preniknut do realneho ludského Zivota. Okrem aplikacie zakladnych principov,
ma Specidlna mordlna teoldgia svoje vlastné témy, ktoré zodpovedaju rozliécnym oblastiam
[udskej existencie. V nich sa zaoberame tym, ako v konkrétnych podmienkach Zivota Zit
moralne, volit si dobro a vyhybat sa zlu.

Existuje viacero sp6sobov, ako moZno rozvrhnut obsah predmetu Specidlna moralna
teoldgia. Na Rimskokatolickej cyrilometodskej bohosloveckej fakulte sledujeme Strukturu
podla Desatora. Zdévodnenie tohto spdsobu je v nasledujucom paragrafe.

Tato ucebnica predkladd Studentom Studijny materidl, ktory zodpoveda sylabom prvej
¢asti $tudijného predmetu Specidlna mordlna teoldgia a tyka sa prvych $tyroch prikdzani
Desatora.

Rozne sposoby vysvetl'ovania moralnej teologie

Moralna teoldgia je v dejinach teolégie pomerne novy predmet. Od samého zaciatku
teolégie ako vedy, sa dogmaticka teolégia a moralna teoldgia Studovali spolo¢ne a tvorili jednu
matériu. Témy, ktorymi sa zaoberala jedna aj druha, sa v knihach rozvijali rovnakou metédou,
hoci so $pecifickymi odlisSnostami kazdej témy, ¢i uZ iSlo o pravdu, ktorej treba verit
(dogmatika), alebo o spravanie, podla ktorého treba konat (morélka). Zaciatkom 17. storodia
sa vSak moralna teoldgia oddelila od dogmatickej teoldgie a vytvorila novu vedu. Dévodov je
viac, ale hlavné su tieto dva:

1. Bolo potrebné prehibit spravne konanie krestanov tak, aby jasne vedeli, ktoré skutky
su dobré a ktoré treba povazovat za zIé;

2. Ukazalo sa nevyhnutné vypracovat menej teoretickl a viac prakticki moralnu
teoldgiu, ktorad by pomohla kriazom vyucovat a viest veriacich pri spovedi.

V sulade s tymto dvojakym cielom sa prvi autori rozhodli pre dva odlisné systémy. Jedni
Strukturovali obsah mordlnej nduky podla schémy Desatora; druhi si zvolili model ¢nosti; to
znamena, Ze rozvijali moralnu nduku prostrednictvom Studia troch teologickych ¢nosti (viera,
nadej, laska) a Styroch kardinalnych ¢nosti (rozvaznost, spravodlivost, mravna sila, miernost).

Oba tieto systémy, logicky, maju svoje vyhody a nevyhody. Metdda spracovania podla
vzoru Desatora ma svoj pévod v Biblii tak, ako sa nachadza v tabuliach Zakona, ktoré dal Boh
MojziSovi (Ex 20, 1 - 17). To, o je uvedené v Dekaldgu predstavuje jednoduchu metddu,



pretoZe na zaklade Desatora je mozné vypracovat subor moralnych noriem, s ktorymi sa
Clovek stretava v priebehu svojho Zivota. Na druhej strane, systematizacia podla schémy ¢nosti
ma tiez dlhu tradiciu. Siaha az k Aristotelovi, ktory napisal niekolko etickych traktatov,
rozvijajucich spravanie a ¢nosti. Rovnakou metddou sa riadil aj svaty Tomas Akvinsky, ktory
vypracoval prvé pojednanie o Moralnej teoldgii tak, Ze skimal jednotlivé ¢nosti. Okrem vyhod
je vsak potrebné zdo6raznit aj obmedzenia tychto modelov Specidlnej moralnej teoldgie. Model
prikdzani predstavuje dve tazkosti:

1. mbZe sa stat, Ze sa vyklad zastavi pri etike Starého zakona bez toho, aby sa vyuZilo
bohaté ucenie moralneho ucenia, ktoré hlasal Jezis;

2. tato schéma moéze zdoraznit normativny aspekt obsiahnuty v pojme ,,prikazanie”, ¢o
moze viest k prilis legalistickej moralke.

V tejto suvislosti je dobré si uvedomit, Ze sucasny clovek je citlivy na moralku, ktora je
prili$ podriadena normam; tato tazkost sa da fahko odstranit, pretoze ta istd citlivost je vlastna
aj samotnej Biblii. Mordlka Nového zakona - ktora je tiez zaloZzena na skutocnych moralnych
predpisoch - totiz prioritne zdoraznuje slobodu ¢loveka, ktorého Jezis nabada, aby sa
dobrovolne a slobodne orientoval na dobro. Mordlna teolégia, ktord sa rozvija
prostrednictvom studia ¢nosti, mbze zas prilis pripominat pohansku Aristotelovu etiku, ktora
riskuje, Ze nebude naleZite zohladnovat niektoré typicky krestanské ¢nosti, ako je napriklad
pokora. Schéma ¢nosti by taktieZ mohla viest k moralke prilis zavislej od dobovych zvyklosti.

Tieto dva modely sa vyvijali poc¢as dlhych Styroch storoci a obidva nachddzame platné
dodnes. V ostatnom Case sa vSak viaceri teoldgovia rozhodli pre tretiu systematizaciu moralnej
teoldgie: dat Zivotu Cloveka eticky vyznam. V sulade sa rozvijaju témy Specidlnej moralnej
teolégie podla vzoru:

- ,mordlka osoby“, v ktorej su zahrnuté vztahy cloveka s Bohom, témy rodiny a
manzelov, pricom sa pridavaju Siroké oblasti sexuality a bioetiky.

- ,socidlna mordlka“, ktora skima socialny, ekonomicky a politicky rozmer Zivota
veriaceho Cloveka, vratane spolocenskych institucii a zakonov upravujucich spoluzitie v
spoloénosti.?

Je jasné, Ze vSetky tieto tri modely, kazdy so svojimi vyhodami a nevyhodami, si velmi
dobre schopné rozvinut doktrinalny obsah Specidlnej moralnej teolégie. V nasom pripade sme
sa rozhodli pre model Desatora, pretoze okrem vyssSie uvedenych vyhod, je to metdda, ktoru
si zvolil Katechizmus Katolickej cirkvi. Katechizmové dévody st najma: Kristus svojimi slovami
a skutkami potvrdil platnost Desatora; Cirkev vidy davala prednost Desatoru pred inymi
systémami a Katechizmus ma mat aj pastoracné poutzitie, zvlast ako prostriedok zamerany na
sviatost zmierenia atam je Desatoro najlepsie pouzitelné pre vsSetkych. Zaroven si
uvedomujeme, Ze na bohosloveckej fakulte Studuju najma buduci kfazi, ktori vo svojom
povolani budu katechizovat a vyucovat naboZenstvo, na ¢o je Struktura podla Desatora
najvhodnejsia.

1 FERNANDEZ, A. Teologia morale speciale. Catechesi teologica. Milano: Edizioni Ares, 2004, s. 10-13.



Desatoro Bozich prikazani

R, Ciele tematického Studijného okruhu:
v Dekaldg vo Sviatom pisme a jeho vyznam
v' Desatoro v Tradicii
v’ Dekaldg a prirodzeny zakon
v’ Zavaznost Desatora

& Kracové pojmy: Desatoro, Tradicia, prirodzeny zdkon, zdvaznost Desatora

»V tych diioch Mojzis povedal fudu: HIa, ucil som vas prikazy a ustanovenia,
ako mi nariadil Pan, moj Boh, aby ste ich plnili v krajine, ktoru dostanete do
vlastnictva. Strazte ich a uskuto¢nujte! Lebo len tak budete mudri a rozumni v
ociach narodov. Budu pocut o vsetkych tychto prikdzaniach a povedia: ,Skuto¢ne
mudry a rozumny je tento velky ndrod.’ Ved ktory ndrod je taky velky a ma bohov
tak blizko, ako je ndm blizko Pdn, nas Boh, kedykolvek ho vzyvame?! A kde je ndrod
taky slavny, ktory by mal také spravodlivé prikdzania a ustanovenia, ako su vsetky
tieto zdkony, ktoré vam ja dnes predkladdm?!“ (Dt 4,1.5-8).

Zjavenie a vyznam Dekalogu

Vyznam Dekaldgu sa nezuZuje len na ndboZenstva, ktoré pochadzaju od Abrahdama.
Miesto vyhlasenia Dekaldgu je pust. To je symbolické. PUst nepatri nikomu — predmet, ktory
najdeme medzi nedrodnymi kamernimi je kohokolvek, kto si da ti namahu, Ze sa pren zohne.
,Desat slov” sa obracia na celé ludstvo, popisuje v niekolkych vetach situaciu celého ludstva
a dava podmienky, aby ludstvo preZilo. Ziadny zemepisny bod, Ziadny presny vztainy bod, ako
keby Desatoro bolo uréené stat sa duchovnou vlastou celého l[udstva. Je to preto, Ze autorom
Desatora je Stvoritel' a Pan neba i zeme.?

Dekaldg etymologicky znamena desat slov. Su to prikazy, prikazania, ktoré Boh zjavil na
vrchu Sion svojmu fudu skrze MojZzisa.

Dekalég nachadzame v Ex 20, 2-17 a Dt 5,6-21. Je napisany ,,Bozim prstom“ (Ex 31,18)
na rozdiel od prikazov napisanych MojziSom (Dt 31, 9-24). Desatoro je formulované ako
prikazania pozitivne — napr. ,,Cti otca svojho a matku svoju” — alebo negativne, t.j. zdkazy —
napr. ,,Nezabijes”. Poukazuje na Zivot v slobode, v slobode od otroctva hriechu. To znamena,
Ze Desatoro je cestou Zivota a slobody. Aj ked' je formulacia velmi stru¢na, kazdé prikazanie,
bez ohladu na jeho pozitivhu alebo negativnu formulaciu, obsahuje a predklada prikazy aj
zakazy.

Desatoro ponuka Zivotnu cestu (Dt 30,15-16). Prikazania maju svoj plny vyznam v ramci
zmluvy Boha so svojim fudom a teda vyjadruju dosledky prindlezania k tejto zmluve. Zjavenie

2 CHOURAQUI, A. I dieci comandamenti: i doveri dell’'uomo nelle tre religioni di Abramo. Milano: Mondadori,
2002, s. 15-16.



Dekalégu predchadza ponuka zmluvy zo strany BoZej. Zmluvu a dialég medzi Bohom
a ¢lovekom potvrdzuje aj skutocnost, Ze vsetky prikazania su vyslovené v prvej osobe a su
adresované inej osobe - Ty. Vo vSetkych Bozich prikdzaniach adresata oznacuje osobné
zameno v jednotnom Ccisle. Boh ddva poznat svoju volu vsetkému fudu a zaroven kazdému

osobitne.

Na pochopenie plného vyznamu Desatora, je potrebné spojit obidva vyskyty, tak z Ex 20,
ako aj z Dt 5. Najma, ako uvidime, je to dblezité v pripade tretieho BoZieho prikazania. Kazda
z tychto verzii, ponuka vlastné zdévodnenie obsahu prikazania.

Dekalog vo Svitom pisme

Exodus 20, 2-17

Ja som Pan, tvoj Boh, ktory ta vyviedol z
egyptskej krajiny, z domu otroctva. Nebudes
mat inych bohov okrem mna! Neurobi$ si
modlu, ani nijaki podobu toho, ¢o je hore na
nebi, dolu na zemi alebo vo vode pod zemou!
Nebudes sa im klanat, ani ich uctievat. Lebo ja,
Pan, tvoj Boh, som Ziarlivy Boh, ktory tresce
nepravosti otcov na detoch do tretieho a
Stvrtého pokolenia u tych, ¢o ma nendvidia,
milosrdenstvo vSak preukazuje aZ do tisiceho
pokolenia tym, ¢o ma miluju a zachovavaju
moje prikazy.

Nevezme$ meno Pdna, svojho Boha, nadarmo!
Lebo Pan nenechd bez trestu toho, kto bude
brat jeho meno nadarmo.

Spomni na sobotnajsi den, aby si ho zasvatil!
Sest dni bude$ pracovat a tvorit vietky svoje
diela, siedmy den je vSak sobota Pana, tvojho
Boha. Vtedy nebudes konat nijaku pracu ani ty,
ani tvoj syn alebo tvoja dcéra, ani tvoj sluha
alebo tvoja sluzka, ani tvoj dobytok, ani
cudzinec, ktory byva v tvojich branach! Lebo za
Sest dni Pan utvoril nebo a zem, more a vsetko,
¢o je v nich, v siedmy den vsak odpocival. Preto
ho Pan poZehnal a zasvitil ho.

Deuteronomium 5, 6-21

Ja som Pan, tvoj Boh, ktory ta vyviedol z
Egyptskej krajiny, z domu otroctva. Nebudes
mat inych bohov okrem mna! Neurobis si modlu
ani nijakd podobu toho, ¢o je hore na nebi, ani
toho, ¢o je dolu na zemi alebo vo vode pod
zemou! Nebudes sa im klanat ani ich uctievat,
lebo ja, Pan, tvoj Boh, som Ziarlivy Boh, ktory
tresce nepravost otcov na synoch az do tretieho
a Stvrtého pokolenia u tych, ¢o ma nendvidia,
ale zmilivam sa aZ nad tisicimi u tych, ¢o ma
miluju a zachovavaju moje prikazy.

Nevezme$ meno Pana, svojho Boha, nadarmo,
lebo Pan nenechd bez trestu toho, kto bude brat
jeho meno nadarmo.

Zachovavaj sobotnajsi denl, aby si ho zasvatil,
ako ti prikazal Pan, tvoj Boh. Sest dni bude
pracovat a robit kazdu svoju pracu, ale siedmy
den je sobota, (to jest odpocinok) pre Pana,
tvojho Boha; vtedy nebudes konat nijakd pracu
ani ty, ani tvoj syn, ani tvoja dcéra, ani tvoj
sluha, ani sluzka, ani tvoj vél, ani osol, ani nijaky
tvoj dobytok, ba ani cudzinec, ktory byva v
tvojich branach, aby tvoj sluha a tvoja sluzka
mali podobny odpocinok ako ty.

Pamataj, Ze si bol otrokom v egyptskej krajine a
Ze ta Pan, tvoj Boh vyviedol odtial mocnou
pravicou a zdvihnutym ramenom: preto ti Pan,
tvoj Boh, prikazal zachovavat sobotnajsi den.



VI.

VII.

VIIL.

Cti svojho otca a svoju matku, aby si dlho Zil na
zemi, ktoru ti da Pén, tvoj Boh!

Cti svojho otca a svoju matku, ako ti prikazal
Pan, tvoj Boh, aby dni tvojho Zivota dlho trvali a
aby sa ti darilo na zemi, ktoru ti da Pan, tvoj Boh!

Nezabijes! Nezabijes!
Nescudzolozis! Nescudzolozis!
Nepokradnes! Nepokradnes!

Nevyslovis krivé svedectvo proti svojmu Nevyslovis krivé svedectvo proti svojmu

bliznemul! bliznemul!

... ani nepoziadas manzelku svojho blizneho ... NepoZiadas manZelku svojho blizneho!

Nepoziadas dom svojho blizneho, (...IX. ...) , ani NepoZiadas dom svojho blizneho ani jeho pole,
jeho sluhu, ani jeho sltzku, ani vola, ani osla, ani ani jeho sluhu, ani jeho sldzku, ani vola, ani osla,

Ill III

ni¢, ¢o je tvojho blizneho ani ni¢, ¢o je tvojho blizneho

Trvala platnost’ a zdokonalenie Dekalogu

Jezis viackrat zdoraznil platnost Dekaldgu a jeho délezitost pre spasu:

»Lahsie sa pominie nebo a zem, akoby zo zakona vypadla jedina ¢iarka“ (Lk 16,17). V dialégu
s mladikom, JeZi$ potvrdzuje platnost Desatora a podciarkuje ich prepojenie s evanjeliovymi
radami.? V rozhovore so znalcom Zakona vyzdvihuje dodrZiavanie Desatora ako podmienku na
dosiahnutie ve¢ného Zivota.* Potom, ¢o v reé¢i na hore vyhlasil blahoslavenstvd, ako prejav
svojej bozskej moci, ako novy zakonodarca, JeZis potvrdzuje platnost Ziakona daného
MojZiSovi.> Jezi$ prenasa tazisko dodrZiavania zdkona hlavne do vnutra ¢loveka (Mt 5,20-48).

3 ,Tu k nemu ktosi pristtpil a pytal sa ho: 'U¢itel, &o dobré mam robit, aby som mal veény Zivot?' On mu
povedal: 'Preco sa ma pytas na dobré? Len jeden je dobry. Ale ak chce$ vojst do Zivota, zachovavaj prikdzania!'
On sa ho opytal: 'Ktoré? ' Jezi$ odpovedal: 'Nezabijes! NescudzoloZis! Nepokradnes! Nebudes krivo sved¢it! Cti
otca i matku a milovat bude$ svojho blizneho ako seba samého!' Mladik mu povedal: 'Toto vietko som
zachovaval. Co mi e$te chyba?' JeZi§ mu vravel: 'Ak chceg byt dokonaly, chod, predaj, ¢o mas, rozdaj chudobnym
a bude$ mat poklad v nebi. Potom prid a nasleduj ma!'“ (Mt 19, 16-21).

4 ,Tu vystupil ktorysi znalec zakona a povedal, aby ho pokusal: 'U¢itel, €0 mam robit, aby som bol dedi¢om
ve¢ného Zivota?' Jezi§ mu vravel: 'Co je napisané v Zdkone? Ako tam &itag?' On odpovedal: 'Milovat bude$ Pana,
svojho Boha, z celého svojho srdca, z celej svojej duse, zo vsetkych svojich sil a z celej svojej mysle a svojho
blizneho ako seba samého!' Povedal mu: 'Spravne si odpovedal. Toto rob a bude$ zit!“ (Lk 10, 25-28). Matus
rozhovor so znalcom zakona edte dopliiia: ,'U¢itel, ktoré prikdzanie v Zakone je najvicsie?' On mu povedal:
'Milovat bude$ Pana, svojho Boha, celym svojim srdcom, celou svojou dusou a celou svojou myslou! To je
najvacsie a prvé prikazanie. Druhé je mu podobné: Milovat budes$ svojho blizneho ako seba samého! Na tychto

dvoch prikazaniach spociva cely Zakon i Proroci.' (Mt 22, 36-40).

5 ,Nemyslite si, Ze som priiel zrusit Zdkon alebo Prorokov; neprisiel som ich zrusit, ale naplnit. Veru, hovorim
vam: Kym sa nepominie nebo a zem, nepominie sa ani jediné pismeno, ani jedina Ciarka zo Zakona, kym sa vSetko
nesplni. Kto by teda zrusil jediné z tychto prikazani, ¢o aj najmensie, a tak by udil ludi, bude v Nebeskom
kralovstve najmensi. Ale kto ich zachova a tak bude aj uéit, ten bude v nebeskom kralovstve velky.” (Mt 5,17-19).



U Pavla, naplnenim zakona je laska, ale zakon zostava platny.®

Desatoro v Tradicii Cirkvi

Tradicia vidy priznavala Desatoru zasadnu délezitost a vyznam. Od ¢ias sv. Augustina
(354 — 430) ma Desatoro vyznamné miesto v katechéze krstencov a veriacich. Neskor, od
15. storodia sa zaviedla obycaj recitovat Desatoro v rymovanych formulkach, ktoré by sa lahko
ucili. Rozdelenie a Cislovanie prikazani, ktoré dodnes pouzivame, pochadza od sv. Augustina.
Pravoslavne cirkvi a Zidovské nabozenstvo maju rozdelenie a Cislovanie odliSné. Tridentsky
koncil uci, Ze desat prikazani zavazuje krestanov a Ze aj ospravodliveny clovek je povinny ich
zachovavat. ’

Podobne zdo6razhuje aj Druhy vatikansky koncil: ,Biskupi ako ndastupcovia apostolov
dostavaju od Péana ... poslanie udit vsetky narody a hlasat evanjelium vsetkému stvoreniu, aby
sa véetci ludia spasili vierou, krstom a zachovavanim prikazani.”®

Jednota Dekalogu

Desatoro tvori nedelitelny celok, prestupit jedno, znamena porusit vSetky ostatné:

»,Dekalég tvori nedelitelny celok. Kazdé ,slovo” odkazuje na kazidé iné a na vsetky;
navzajom sa podmienuju. Dve tabule sa vzdjomne objasfiuju a tvoria organickd jednotu.
Prestupit jedno prikdazanie znamena porusit vSetky ostatné. Nemozno si uctit druhého ¢loveka
a nevelebit Boha, jeho Stvoritela. Nemozno sa klariat Bohu, a nemilovat vSetkych ludi, ktori st
jeho tvormi. Desatoro zjednocuje teologalny (na Boha sa vztahujci) a socialny Zivot ¢loveka.“®

Dekaldg a prirodzeny zdkon

Desatoro patri k BoZiemu zjaveniu, ide teda o zjaveny pozitivny BoZi zdkon, ale uci nas,
¢o je prava ludskost ¢loveka. Pripomina podstatné povinnosti a nepriamo prava, ktoré su
vlastné ludskej prirodzenosti.

»,Lebo Boh dal najprv prirodzené zakony, ktoré od zaciatku vstepil fludom, a upozornil
ich, totiZz prostrednictvom Dekaldgu — Ze kto by ich nezachovaval, nedosiahne spasu —, a ni¢
iné od nich neZiadal. (Sv. Irenej Lyonsky, Adversus haereses, 4, 15, 1)“.10

Desatoro je v podstate explicitnym vyjadrenim prirodzeného zdkona a teda platné pre
vSetkych ludi. Ako hovori sv. Irenej, prikdzania Desatora, hoci su pristupné i samému rozumu,
boli zjavené. HrieSne ludstvo potrebovalo toto zjavenie, aby dosiahlo Uplné a nepochybné
poznanie poZiadaviek prirodzeného zdkona.!?

6 Nebudte nikomu ni¢ dizni, okrem toho, aby ste sa navzajom milovali: ved kto miluje blizneho, vyplnil zakon.
Lebo: Nescudzolozis! Nezabijes! Nepokradnes! Nepoziadas! a ktorékolvek iné prikdzanie je zahrnuté v tomto
slove: Milovat bude$ svojho blizneho ako seba samého! Laska nerobi zle bliznemu; teda naplnenim zékona je
laska.” (Rim 13,9-10).

7 Katechizmus Katolickej cirkvi. Trnava: Spolok svitého Vojtecha, 1999, &. 2064-2068.

8 DRUHY VATIKANSKY KONCIL. Lumen gentium, dogmatickd konstittcia o Cirkvi. In: Dokumenty Druhého
vatikdnskeho koncilu. Trnava: Spolok svatého Vojtecha, 2008, ¢. 24.

9 Katechizmus Katolickej cirkvi, &. 2069.
10 Katechizmus Katolickej cirkvi, €. 2070.

11 Katechizmus Katolickej cirkvi, €. 2071.
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Zavaznost' Dekalogu

KedZe vyjadruju zdkladné povinnosti ¢loveka vocéi Bohu a bliznemu, vo svojom
zakladnom obsahu nam davaju poznat vazine zavazky. V podstate si nemenitelné a zavazuju
vzdy avsade. Nikto nemdZze od nich diSpenzovat, pretozZe ich vpisal Boh priamo do srdca
¢loveka.!?

Poslusnost vocCi prikazaniam zahfia aj zavazky, ktorych predmet je sam osebe
nezavazny. V tychto pripadoch ide vzhfadom na matériu o prikazania, ktoré pripustaju lahku
matériu (parvitas materiae).*®

Tridentsky koncil:

»Kto tvrdi, Ze v evanjeliu sa neprikazuje iné nez viera, Ze ostatné veci su indiferentné, nie
su prikazané, ani zakazané, ale slobodné a Ze Desatoro sa netyka krestanov: anatema sit. Ak
volakto tvrdi, Ze ospravodliveny clovek a akokolvek dokonaly nemusi dodrZiavat BozZie
a cirkevné prikazania: anatema sit.“ (DS 1569 — 1570).

Druhy vatikansky koncil:

,Biskupi, ako ndstupcovia Apostolov, dostavaju od Pana, ktorému bola dana vSetka moc
na nebi a na zemi, poslanie ucit vsetky narody a hlasat evanjelium vSetkému stvoreniu, aby sa

vietci fudia spasili vierou, krstom a zachovévanim prikazani“.!*

Ked' Tridentsky koncil uci, Ze nikto, akokolvek ospravodliveny sa nemoze povazovat za
oslobodeného od dodrZiavania prikazani, zaroven hovori, Ze nikto nemdoze Zit v strachu, Ze
BoZie prikazania je nemoZné dodrzZiavat. Boh neprikazuje nemozné. Ked prikazuje, nabada ta
robit to, Co mo6zZes, nabada ta prosit o to, co nemdzes a pomaha ti, aby si mohol (sv. Augustin).
Jeho prikadzania nie su tazké (1 Jn 5,3) a jeho jarmo je prijemné a bremeno lahké (Mt 11,30).

Kontrolné otazky:

Je Desatoro urcené iba pre krestanov?

Plati Dekaldg aj po tom, ¢o sme boli ospravodliveni Kristom skrze vieru?
Aky je vztah medzi Desatorom a prirodzenym zakonom?

Aka je zavaznost negativne formulovanych prikazov Desatora?

Co vyjadruje pojem ,jednota Desatora“?

o woN e

12 Katechizmus Katolickej cirkvi, ¢. 2072.

13 Katechizmus Katolickej cirkvi, €. 2073. Napriklad piate prikdzanie zakazuje slovnl urazku, ktord nie je
vzhladom na matériu tazkym hriechom, ale sa takym moze stat vzhladom na uréité okolnosti alebo imysel toho,
kto ju vyslovuje.

14 DRUHY VATIKANSKY KONCIL, Lumen gentium, ¢&. 24.
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Prvé Bozie prikazanie

R, Ciele tematického Studijného okruhu:

v’ Pozitivny aspekt prvého Bozieho prikazania — k ¢omu nas vedie

v" Cnost naboZnosti, ako zékladna moralna énost ndbozného €Eloveka a jej vztah
s bozskymi ¢nostami

v’ Zakladné ukony vplyvajuce z ¢nosti ndboznosti a jej socidlna povaha

v Negativny aspekt prikazania — ¢o ndm zakazuje

v' Hlavné hriechy, ktorymi sa ¢lovek previfiuje v oblasti prvého BoZieho
prikazania

& Kracové pojmy: ¢nost ndboZnosti, poklona, zadostucinenie, vdakyvzdanie,
zboZnost, pokora a poslusnost voci Bohu, modlitba, ateizmus, agnosticizmus,
pokusanie Boha, svatokradez, svatokupectvo, modlosluzba, vestenie, ¢arovanie,
zlorobenie, parapsycholdgia

Pozitivny vyznam prvého BozZieho prikazania

Sv. Anzelm hovori, Ze Boh je najvyssie bytie, od ktorého vyssieho niet. Pojem Boha sa
ma stat ¢lovekovi zvrchovanou normou myslenia a konania. Z moralno-teologického hladiska,
z tohto pojmu potom vyplyva pozitivny vyznam prvého prikdzania Desatora: uznat Boha za
najvyssSieho Pana vsetkého, pretoZe je pri¢inou a ciefom stvorenia. Tento aspekt prikazu
uskuto€nujeme prostrednictvom ¢nosti ndboznosti, ktora od ¢loveka Ziada, aby uctieval
jediného a pravého Boha — v kulte, v mravnom Zivote, vnitornom ivonkajSom, v sukromi
i spolocnosti, ¢ize, aby mal Boha ako najvyssiu normu svojho Zivota.

Prejavy Ucty voci Bohu mozu byt:

a) vnutorné ukony, ktoré spocivaju vo vnutornom postoji ucty Bohu;

b) vonkajsie ukony, ked' svoju vnutornu poklonu ddvame najavo vonkajsimi znakmi. Ich

dolezitost vyplyva z jednoty ¢loveka ako duse a tela.

Formy Bozieho kultu:

a) verejny kult. Verejny kult moéze byt: liturgicky, ked sa kona dkonmi predpisanymi
Cirkvou, v predpisanom case, na posvatnom mieste a pod vedenim duchovnej
osoby alebo mimoliturgicky, ako napriklad pute.

b) sukromny.

Uctievanie Boha a ¢nost naboznosti

Uctievanie Boha je poZiadavka vyplyvajlca z prirodzeného zdkona. Prvy a najvyssi ciel
stvorenia a vykupenia je oslava Boha ad extra. Boh sam zjavil ludom vo svojich dielach ad extra
svoju svatost, svoju velkost, svoje meno. Po tom, ¢o sa k nam pribliZil v Kristovi, Ziada od nas
laskyplnd adoraciu (klarianie sa) jeho svatosti. V Kristovi stvorenie dostalo najvysSieho
velknaza, aby sme sa skrze neho mohli klanat NajsvatejSej Trojici. Krestania, posvateni
Duchom Svatym a véleneni do Kristovho knazstva, mézu a musia vidiet svoju najvacsiu cest
a najsvatejsiu ulohu v oslave Krista.
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Predmet a podstata ¢nosti naboZnosti

Cnost naboinosti je sucastou Enosti spravodlivosti. Ak spravodlivost chapeme ako
,moralnu énost, ktora spodiva v stalej a pevnej véli dat Bohu a bliznemu to, ¢o im patri“!>, tak
potom ¢nost nabozZnosti, je spésobom vyjadrenia spravodlivosti voc¢i Bohu. Je to teda stala
a pevna vola dat Bohu to, ¢o mu patri. Uvedomujeme si v3ak, Zze vtomto pripade je to
spravodlivost asymetrickd, ¢o znamend, Zze hovorit o spravodlivosti vo vztahu voci Bohu sa
mdze len jednostranne, zo strany ¢loveka. Clovek si strictu senso vo&i Bohu neméze narokovat
nic.

Cnost naboZnosti je teda ¢nost, ktord vyZaduje a Ziada, aby sa Bohu vzdavala nale7ita
Ucta. Existuju dva dévody, preco vzdavat Bohu Uctu: prvy pochadza od samotného Boha, druhy
je povinnostou cloveka:

1. od Boha, pretoze mu treba vzdavat Uctu pre nekoneény majestat, vlastny jeho bytiu.
Jeho velkost sa otvorene prejavuje vo stvoreni: uctievanie je teda uznanim boZského
stvoritelského majestatu.

2. zo strany cloveka, pretoze uctievanie je vdaénym uznanim tohto nekoneéného
majestdatu, ktoré so sebou prinasa aj uvedomenie si, Ze celd nasa existencia je bezplatnym
darom od Boha, ku ktorému sa na konci nasho pozemského Zivota s radostou vratime.

Kristus nam v plnosti zjavil BoZie meno. S nim a skrze neho, mézeme volat Boha nasim
Otcom. Pre Cloveka tym vyvstdva najsvatejsia povinnost — vzdat Bohu Uctu a klanat sa mu skrze
kult (bohosluzbu) preniknutt laskou. Uskutocriovanim skutkov ¢nosti naboznosti vyzdvihuje v
Cloveku jeho hlboké naboZenské korene, to znamend, Ze mu umozZnuje uvedomit si a
realizovat jeho prirodzenu a spontannu schopnost transcendencie. Tym clovek prekonava
pokusenie uzavriet sa do seba. Ked objavi Boha, spozna ho a uctieva, jeho samotna existencia
dostava radikalne novu orientaciu, ktord mu umoziiuje komunikovat s Bohom v hibke jeho
bytia, ¢im radikalne prekonava individualisticky imanentizmus. V tomto pripade je fudska
osoba verna sama sebe, pretoze znovu ziskava svoj status bytostne nabozenskej bytosti.

Materidlny predmet ¢nosti naboznosti: vietky vnutorné a vonkajsie ukony, ktorymi
preukazujeme poklonu Bohu, ¢iZze nabozensky kult. Tieto ukony chapeme ako vyjadrujlce
symboly nasho vztahu k Bohu.

Formalny predmet: to, ¢o robi z konov vyjadrujici symbol vztahu k Bohu. Je to
dostojnost obsiahnuta v konoch poklony.

Podmet (subjekt): rozumné bytosti — [udia (samozrejme, aj JeZis Kristus), duse v ocistci,
anjeli v nebi. Nerozumné bytosti nie suU podmetom, iba zachovavaju prirodné zdkony a tym
oslavuju Stvoritela.

Krestanské nabozenstvo je zjavené, ¢o ma zasadny vyznam aj pre moralnu ¢nost
naboznosti. Ak sa pozrieme do Svatého pisma, predpoklad, predmet a skutky cnosti
naboznosti spocivaju na troch zakladnych pilieroch:

a) Boh je Svity (kadosh, hagios, sanctus)
b) Boh zjavuje svoje Meno (schem)
c) Boh zjavuje svoju sldvu a velkost (kabdd, doxa).
V Starom zakone: Vyraz kabod Jahve, ktory Septuaginta prekladd ako doxa Theu,

15 Katechizmus Katolickej cirkvi, ¢. 1807.
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znamena vznesSenost zjavujuceho sa Boha (napr. den velkého zjavenia svatosti a lasky BoZej,
ked Mojzis a lud vidia sldvu BoZiu ako spalujuci Zeravy ohen — vid Ex 24). Lud je na jednej
strane ohromeny BoZou velkostou, ale na druhej strane vystraseny. V IzaidSovi kap. 6
nachadzame videnie, v ktorom prorok dostdva povolanie — zjavenie Bozej sldvy, alebo
presnejSie jeho svatosti, je tajomstvom, ktoré Cloveka vystrasi, ale zdroven aj fascinuje a
oblazuje (mysterium tremendum et fascinosum). Kabod Jahve nie je len zjavenim nejakej
abstraktnej pravdy, ale stavia ¢loveka pred otdzku Zivota a smrti. Ak Boh zjavuje svoju slavu,
Ziarlivo vyzaduje od ¢loveka odpoved adordcie, t.j. poklony (napr. Ex 20,5).

V Novom zakone: V Kristovi sa doxa, slava Otcova, stala viditelnou (Jn 1,14: ,Videli sme
sldvu, aku ma u Otca jednorodeny Syn.“). Premenenie Krista na hore Tabor zjavuje ucenikom
slavu Otcovu a Kristovu a je predchutou a predzvestou slavy Kristovej v Parizii, t.j. pri druhom
prichode. Sldva Otcova asldva Kristova su vtom najuzSom, podstatnom vztahu, ktory
starozdkonny lud eSte netusil. KIUcovy citat pre pochopenie biblického pojmu slava Bozia
(doxa Theu) je Jn 17,5: , Teraz, Otce, Ty ma osldv slavou, ktord som mal u Teba prv, ako vznikol
svet.” Poukazuje na fakt, Ze kazdé zjavenie Bozej slavy sa odvoldva na neviditelnu Slavu vo
vnutri NajsvatejSej Trojice, Cize sa akcentuje vonkajsie zjavenie Bozej slavy. Slava Kristova sa
vyjadruje zvlastnym spdsobom v Utrpeni asmrti Panovej, vo velknazskej obete, ktora
pripravuje Krista na jeho ve¢nu slavu (vid. Jn 17). Biblicka nduka o BoZej slave je dolezita pre
nasledovanie Krista. Kristus je viac neZ len model, priklad, ktory si ucenik ma zvolit
v nasmerovani na sldvu Otcovu. Kristus je nds Velknaz, skrze ktorého a s ktorym moézeme Bohu
vzdat Uctu, ktoru si zasluhuje. Oslaveny Kristus, ktory ma Gcéast na sldve Otcovej, je predmetom
nasho klaiania (adordcie) spolu s Otcom v jednote s Duchom Svatym. Vrcholom kultu je sv.
omsa, kde je Kristus obetujucim aj obetovanym. Cestou klariania je Kristus, zjednotenie sa
s Kristom velknazom, sjeho modlitbou, jeho dielom, jeho utrpenim, nasledovanie
a napodobriovanie jeho poslusnosti s cieflom osldvit Najsvatejsiu Trojicu.

Bezprostrednym predmetom c¢nosti naboZnosti nie je sldva BoZia ad intra (t.j.
vnutrotrojiény Zivot), ale svatost, velkost, Cest a slava Bozia tak ako sa zjavuju vo stvoreni,
v BoZich prejavoch ad extra, ale zvlast skrze Krista a v Kristovi.

Rozne etymoldgie a vyznamy pojmu religio
Etymoldgia slova religio (nabozZenstvo, aj ndaboznost) nie je Uplne jasna. Podla niektorych
autorov je odvodené zo slova ,religare” (spojit, zviazat), ¢o by znamenalo, Ze ¢lovek, ako tvor
naboZensky je zo svojej prirodzenosti viazany na Boha. Tato etymoldgia poukazuje na velkost
¢loveka, ktory ma vo svojich korefioch zvla$tnu vizbu na Boha. Clovek je stvorenie ontologicky
naviazané na Boha, svojho Stvoritela.

Ini autori sa domnievaju, Ze religio je od re-eligere, Cize znovu vybrat. NaboZenskost
¢loveka sa potom prejavuje vtom, Ze medzi mnohymi moZnostami a ponukami, ktoré mu
ponuka Zivot, si vidy znovu vyberie Boha, ktorého uznava a miluje nadovsetko. Tento vyznam
poukazuje na déleZity rozmer ludskej osoby, ktorym je prave sloboda. Clovek, tvor slobodny,
ma schopnost a moznost vyberu a moze si vybrat Boha, ktory jediny moéze dat plny zmysel
jeho Zivotu.

Tretia interpretacna moznost je odvodit religio od re-legere. To by znamenalo, Ze
rozumova prirodzenost ¢loveka, mu dovoluje vysvetlovat (legere et relegere) Zivot a jeho
nezndme miesta interpretacnym kli¢om, ktorym je Boh. Len najvysSie bytie, Boh, modze
¢loveku pomact rozriesit nejasnosti a neistotu, ktoré v nom Zivot vzbudi a objavit tak zmysel
vlastnej existencie.
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Je vhodné zjednotit tieto tri vyznamy slova religio atak vysvetlit plny zmysel slova
naboznost a naboZenstvo, pretoze tymto spésobom mébzeme vidiet, do akej miery prijatie
Boha dava zmysel [udskej existencii. Boh je zdkladom Zivota ¢loveka (re-ligare); predstavuje to
najvyssie dobro, ktoré si clovek moze zvolit (re-eligere) a nakoniec sa mu ponuka ako klté¢ na
»precitanie” a pochopenie (re-legere) a interpretaciu otazok, ktoré si kazdy ¢lovek, uvedomele
alebo menej, ddva: o sebe samom, o svete a o zmysle Zivota.1®

Religio, ktory do slovenciny prekladame ako ndboZenstvo, méze mat tri vyznamy:
1. Spoloc¢enstvo s Bohom

Boh sa vo svojej zhovievavosti sklana s laskou k ¢loveku. Ak ¢lovek odpovie na volanie,
vytvara sa communio (spoloCenstvo). Nie je to len spolodenstvo slova a lasky, ale tiez
samotného boZského Zivota (vdaka posvacujucej milosti). Etymologicky vychadza z (re)ligare
— vytvorenie puta, zvazku.

2. Vnutorny, vedomy a slobodny postoj uctievania Boha a jeho vonkajsie prejavy v kulte

To je religio vuzkom zmysle slova. Kult je bezprostrednou poziadavkou a prvym
imperativom naboZnosti. Religio v Uzkom zmysle slova je teda kultom vzdavanym Bohu, ale
doraz treba klast na vnutorny postoj adoracie.

3. NabozZenstvo, vyjadrené spolocenstvom tych, ktori st viazani tou istou vierou a tym
istym kultom

To je religio v SirSom zmysle slova. Ked hovorime o r6znych naboZenstvach (krestanské,
zidovské, budhistické, moslimské a pod.) pouzivame religio v tomto SirSom zmysle slova. Tieto
nabozZenstva vSak nie su vonkoncom na tej istej Urovni, pretoze nie vSetky sa zakladaju na
poznani a prijati sebazjavujliceho sa sviatého Boha v Kristovi.'’

V moralnej teoldgii religio znamena Specialnu mravnu ¢nost — ¢nost naboznosti. To je
religio v izkom zmysle slova: ¢nost, ktora vedie ¢loveka k uctievaniu Boha a ku kultu a pobada
ho konat Ukony adoracie a oslavovania. Je to ¢nost, ktorou ¢lovek preukazuje Bohu, autorovi
a cielu celého nadprirodzeného poriadku, potrebny kult a to tak, Ze Boha uctieva symbolickym
vyjadrenim svojho vztahu k nemu v JeZisovi Kristovi.

Symboly st potrebné na vyjadrenie vztahu &loveka k Bohu. Clovek sam by nebol schopny
tieto symboly vytvorit a preto ich ddva Boh skrze Krista a Cirkev.

Zakladnymi symbolmi su:
— Kristova ludska prirodzenost hypostaticky spojena so Slovom. Symbolicky vyjadruje vztah
padnutého a vykupeného ludstva k Bohu ako autorovi a cielu nadprirodzeného poriadku.
— Viditelny svet, ako druhotny vyjadrujici symbol vdaka svojmu vztahu ku Kristovmu
Clovecenstvu.
— Niektoré veci a ukony ako osobitné vyjadrujuce ukony, ktoré z ustanovenia Kristovho
znazoriuju a sprostredkuju milost BoZiu: svdatd omsa a sviatosti. Cirkev k tomu pridala este
mnohé vyjadrujice symboly, ktorym tiez treba pripisat Ucinnost milosti (ale nie taku ako
sviatostiam): svateniny, modlitby, obrady, obrazy, relikvie a pod.

16 FERNANDEZ, Teologia morale speciale, s. 45-47.
17 GUNTHOR, A. Mordina teoldgia Il/b. Rim: SUSCM, 1991, s. 15-16.
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Uctievanie Boha ako ovocie viery, nadeje a lasky

Cnost naboZnosti prameni z viery, nadeje a lasky. Ako uéi Katechizmus Katolickej cirkvi:
»Teologalne (bozské) ¢nosti viery, nadeje a lasky stvariuju a ozivuju moralne ¢nosti. Tak
napriklad laska nas vedie k tomu, aby sme davali Bohu, ¢o sme mu plnym pravom povinni dat
ako jeho tvory. Na tento postoj nds pripravuje ¢nost ndboZznosti.”'® Tym, Ze vzddvame Bohu
Gctu, ktord si zasluzi, ndm ¢nost ndboZnosti umozZnuje praktizovat teologalne ¢nosti.

Zivotom podla teologélnych &nosti sa ¢lovek stava hlboko nabozenskym, pretoze skrze
¢nosti viery, nadeje a lasky, veriaci vstupuje do intimneho vztahu s Bohom a déveryhodne sa
s nim spaja. Takto sa Boh sam stava predmetom teologalneho Zivota krestana a veriaci ho
spoznava ako posledny ciel svojho Zivota. Z tychto zakladov potom vyviera ¢nost ndboznosti,
prostrednictvom ktorej Clovek Zije teologalny Zivot, uznava BoZi majestat, vzdava mu uctu
a klania sa mu.

Uctievanie Boha ako ¢nost a ako ukon, pochddza z boZskych ¢nosti, predovsetkym
z lasky k Bohu. Kto vo viere spoznd slavu a svatost trojjediného Boha, od neho dufa a ocakédva
vlastnu plnost a kto sa mu v laske a z lasky dava, citi sa pobadany uctievat ho a klanat sa mu
modlitbou, obetou a inymi formami bohosluzby.

Cnost naboznosti je v izkom spojeni s vykondvanim Ukonov teologalnych ¢nosti, je ich
dosledkom. Teologalne ¢nosti stvarniuju a ozZivuju moralne ¢nosti. Je dolezité, aby Zivot podla
teologdlnych ¢nosti a vykonavanie ukonov ¢nosti naboznosti boli zjednotené, pretoze uz sv.
Augustin hovoril, Ze krestan vzdava kult Bohu Ukonmi viery, nadeje a lasky. Laska vedie ¢loveka
k tomu, ddval Bohu, ¢o mu dlhuje. Clovek, intimne spojeny s Bohom objavi, Ze celd jeho
existencia musi byt orientovana na Boha, pretoZe rozpozndava svoju absolUtnu zavislost na
fiom, ako na najvysdom byti. Clovek, ktorému sa Boh zjavil, nemdze len odpovedat na jeho
volanie, ale musi mu vzdat aj povinnu Gctu.®

Bez uctievania Boha by tri boZské ¢nosti boli nedokonalé, nemohli by sa dostatoéne
rozvinut a bola by ohrozend ich pevnost.

Sv. Tomas Akvinsky hovori, Ze uctievanie Boha je svedectvom viery, nadeje a lasky. Lasku
k Bohu povaZuje za prameni uctievania. Ukony kultu pochadzaju priamo z lasky k Bohu. Laska
k Bohu je pri¢inou ndboZnosti, ktora je dusou kazdého pravého uctievania Boha.?°

Vychovavat k pravému uctievaniu Boha sa da len vtedy, ked'sa podporuje vo zverencovi
postoj viery, nadeje a lasky. Ndmaha je kratkozrakd a v podstate zbytoc¢nd, ak sa obmedzuje
len na vstepovanie Cisto vonkajSieho kultu ako povinnosti alebo vychovavat len k spravnemu
zachovdvaniu obradov.

Rozdiel medzi uctievanim Boha a teologalnymi ¢nostami
Medzi naboZnostou a teologalnymi ¢nostami je Uzky vztah. Viera, nadej a laska sa
vyvijaju a uskuto¢nuju celkom osobitne v kulte a sU jeho duSou. Avsak kult, najma vo svojej
plnej krestanskej forme, predpoklada nielen bozské ¢nosti, ale aj iné danosti a skuto¢nosti:
napr. sviatosti, skrze ktoré je krestan zasvateny uctievaniu Boha (krst, birmovka, sv. kiazstva)
a v ktorych vykonava svoj kult (Eucharistia). Kult teda nepochadza vylucne z viery, nadeje

18 Katechizmus Katolickej cirkvi, ¢. 2095.
19 FERNANDEZ, Teologia morale speciale, s. 45.
20 AQUINAS, T. Summa Theologiae li-1l. Bologna: Edizioni Studio Domenicano, 2014, q. 81.
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alasky, ale aj zinych pramernov apreto ho nemozno jednoducho odvodit ako ddsledok
boZskych ¢nosti. Hoci od nich zavisi, ma aj svoju relativnu autondmiu.

Cnost naboZnosti je mordlna a nie teologalna ¢nost. Podla Tom&sa Akvinského,
bezprostredny predmet ¢nosti ndbozZnosti nie je Boh (ako posledny ciel ¢loveka), ale nieco
stvorené a sice prostriedky na ziskanie tohto posledného ciela, t.j. vnatorné a vonkajsie ukony
kultu. Rozdiel je teda medzi Bohom, ku ktorému smeruje uctievanie a Ukonmi, ktorymi sa
uskuto&riuje uctievanie a klafianie sa Bohu. Cnost naboZnosti sa vztahuje priamo na tieto
ukony alen nepriamo na Boha. Preto sa nou podporuje, ale priamo nedosahuje, déverné
spojenie s Bohom, ktoré je vlastné bozskym ¢nostiam viery, nadeje a lasky.?!

Toto rozliSovanie sv. Tomasa ide trochu na ukor dialogického a osobného uctievania
Boha, zaloZeného na principe volanie — odpoved. Namiesto Boha kladie totiz do popredia
kultovy ukon, ktory vykondva ¢lovek.

Ako sme uz uviedli, ndbozZnost je ¢astou zakladnej ¢nosti spravodlivosti, pretoze ¢lovek
je povinny preukazovat kult Bohu (je to debitum zo strany ¢loveka). Takto to uéi sv. Tomas
Akvinsky. Nie je to vSak pravy druh spravodlivosti, lebo ¢lovek nikdy neuctieva Boha v kulte
tak dokonale, ako by mal, keby sme to odvodili striktne zo spravodlivosti. Aj Katechizmus
Katolickej cirkvi sa vyslovuje v Tomasovej linii: ,spravodlivost voéi Bohu sa vold ¢nost
naboznosti“ (€. 1807).

Aj v moralnej teoldgii sa ndboZznost Casto zahfria pod spravodlivost. Je to teda moralna
¢nost a v ramci tejto kategdrie sa radi na prvé miesto. Preto hriechy proti nej su tazké, hned'
za hriechmi proti teologdlnym ¢nostiam.

Krestan bez stavu milosti posvacujucej mbze vykonavat vonkajskovo kultové ukony,
ktoré vyzaduje Bozi a cirkevny zdkon, ale ak tieto ukony nevychadzaju z ¢nosti ndboznosti su
to len zdkonnicke (legalistické) ukony, ktoré maiju istu, ale mald a nedokonald hodnotu. Boh
vyzaduje kult v Duchu a v pravde.

Zakladnymi ukonmi ¢nosti ndboznosti, ktoré vyjadruju zachovavanie prvého prikazania,
su: klanat sa Bohu, modlit sa k nemu, vzdavat mu Gctu, ktord mu patri a plnit prisfibenia a
sfuby, ktoré mu boli dané.??> My sa v rdmci prvého prikazu Desatora budeme venovat len &asti
z tychto Ukonov. Ucta, ktora patri BoZiemu menu a niektoré skutky z toho vyplyvajice, budu
predmetom ndasho pojednania vramci druhého BoZieho prikdzania. Z ¢nosti ndboznosti
vyplyvaju hlavne styri zdkladné Ukony: adoracia, zadostucinenie (naprava), vdakyvzdanie a
prosba.

Poklona

Poklona (adoratio) je hlavnym ukonom ¢nosti ndboznosti. Poklona je uznanim Bozej
najvyssej zvrchovanosti nad nami a nasej zavislosti a podriadenosti. Klariat sa Bohu znamena
uznavat ho za Boha, Stvoritela a Spasitela, za Pana a Vladcu nad vSetkym, Co jestvuje, za
nekonec¢nd a milosrdnd lasku. ,,Panovi svojmu Bohu sa budes klanat a jedine jemu budes
sluzit“ (Lk 4,8) hovori Jezis, odvolavajuc sa na Dt 6,13. Klanat sa Bohu znamena s Uctou
a s absolutnou podriadenostou uznavat ,nicotu stvorenia®, ktoré jestvuje jedine vdaka Bohu.
Ako Maria v chvalospeve Magnifikat, chvalit a velebit Boha a seba pokorovat, s vdacnostou

21 AQUINAS, Summa Theologiae II-Il, g. 81, a. 2.
22 Katechizmus Katolickej cirkvi, €. 2135.
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vyznavajuc, Ze urobil velké veci a jeho meno je svaté. Poklona Bohu oslobodzuje ¢loveka od
uzavretia sa do seba, od otroctva hriechu a modlosluzby svetu.

Vzddvat Uctu Bohu je prikaz, ktory sa velakrat opakuje vo vsetkych naboZenstvach. Pre
krestanov ho sam Boh vloZil do Starého zakona. Ked' sa zjavil ako jediny Boh, odsudil kazdy
kult pohanskym bohom a stanovil podrobny sp6sob, ako sa mu ma vzdavat lcta:

,TUu Pan povedal MojziSovi: Toto povies Izraelitom: 'Sami ste videli, Ze som z neba
rozpraval s vami. Neurobite si striebornych bohov popri mne, ani zlatych bohov si neurobite!"
Urobis mi oltar zo zeme a na nom mi budes obetovat celostné a pokojné obety, svoje ovce a
dobytok a na kazdé miesto, kde necham spominat svoje meno, pridem k tebe a poZzehnam ta.
Ak mi vsak vystavi$s kamenny oltar, nesmies ho stavat z kresanych kameriov, lebo ked sa ho
dotknes svojim dlatom, bude poskvrneny. Ani nebudes$ na maoj oltar vystupovat po stuprioch,
aby sa pri nom neodkryla tvoja nahota!“ (Ex 20,22-24).

Boh ohlasuje trest, ak by fud zanechal kult klariania sa: ,, Ak neposlichnete, ak nebudete
dbat o to a nevezmete si k srdcu, Ze mate vzdat ¢est mdjmu menu - hovori Pan zastupov,
zoslem na vas kliatbu® (Mal 2,2).

Povinnost vzdavat Bohu Uctu sa nachadza velakrat v Pisme. Zvlast proroci neustale
opakovali, Ze lud musi zostat verny Bohu vo prejavoch viery, ktoré zodpovedaju jeho Zjaveniu:
»Ja som Jahve, to je moje meno a svoju slavu inému nedam, ani svoju chvalu modlam* (lz
42,8).

»Spievajte Panovi piesen novy, jeho chvalospev od koncin zeme, vy, ¢o vystupujete na
more a ¢o ho napliia, ostrovy a ti, ¢o na nich byvaju. Nech jasa pust a jej osady, dvory, v ktorych
byva Kedar, nech plesaju obyvatelia Sely, a z temena vrchov nech volaju! Nech vzdavaja cest
Panovi a jeho slavu nech hlasaju ostrovom® (1z 42,10-12).

Pocetné povzbudenia vzdavat Bohu tctu ndjdeme v Zalmoch, napr. 7 145,10-12; Z 57,6.
Aj v Novom zakone Jezis sam pripomina prikazania Starého zakona (Mt 4,10; 22,34-40)
a pridava, Ze ,pravi ctitelia sa budu klanat Otcovi v Duchu a pravde. Lebo sam Otec hlada

takych ctitelov” (Jn 4,22-24). JeZi§ sam oslavuje Otca avold svojich ucenikov, aby robili
podobne (Mt 11,25-27; Lk 4,8).

Poklona Bohu je opisana aj v knihe Zjavenia: ,Spievali Barankovu piesen: 'Velké a
obdivuhodné su tvoje skutky, Pane BoZe vSemohuci; spravodlivé a spravne su tvoje cesty, Kral
narodov. Kto by sa nebadl, Pane, a neoslavoval tvoje meno?! Ved'ty jediny si Svaty; pridu vSetky
narody a budu sa ti klanat'” (Zjv 15,3-4).

Rozne formy poklony

Plati princip, Ze absolutny kult patri osobe, ktora je nositelom hodnosti; relativny kult
patri veci, ktord ma vztah (relatio) k samotnému nositelovi hodnosti.

Latria:

— absoluatny kult /atrie patri Bohu, jednotlivym BoZskym osobdam, Kristovej ludskej
prirodzenosti, ktora je spojena s BoZzskou v hypostatickej unii, sviatosti oltarnej;

— relativny kult patri najsvatejSiemu menu Jezis, krizu, ndstrojom umucenia, ich
zobrazeniam.

Dulia:

— absolutny kult dulie patri svatym a anjelom, ako BoZim sluzobnikom, vynikajucim
v ¢nostiach.
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— relativny kult patri obrazom, socham, relikviam.
Hyperdulia:

— absolutny kult hyperdulie patri Panne Marii, ktora svojou hodnostou prevysuje
vietkych svatych a anjelov, je skuto€nou matkou Bohocloveka a Matkou Cirkvi. Nejde
vSak o zboZstvenie Panny Marie.

— relativny kult patri obrazom, socham, symbolom Panny Marie.

Svatych uctievame verejne a v celej univerzalnej Cirkvi. Blahoslavenych verejne, ale iba
na niektorych miestach (v lokalnej Cirkvi). Sluhov BoZich (ctihodnych) iba sukromne.

Zadostucinenie

Aj ked ¢lovek uzna BoZiu velkost a klania sa mu, je si vedomy, Ze jeho konanie nie je také,
aké by malo byt. Rozpozna svoje hriechy a uvedomi si, Ze je nevyhnutné za ne zadostucinit.
V tomto pripade sa ¢nost naboZnosti prejavuje prosbou o odpustenie. Najlepsim prikladom je
modlitba Otéenas, v ktorej veriaci pozdvihne svoju mysel k Bohu a prosi ho: ,,Odpust ndm nase
hriechy”.

Naprava a zadostucinenie za vlastné hriechy sa praktizovala v Starom i Novom zakone.
Kniha Levitikus sa zacina opisom obradov zmierenia, ktoré je povinny vykondvat izraelsky
narod. Pismo ich nazyva , obetny ritudl” a venuje im prvych sedem kapitol. T4 istd téma sa
opakuje a este rozvija v knihe Numeri, kde sa jedna hlavne o zmierne obety prindsané kriazmi.
TaktieZz medzi Zalmami najdeme krdsne vyjadrenia, ktoré vyjadruju bolest nad spachanymi
hriechmi (napr. Z 51).

JeziSove kazanie sa zacina povolanim k obrateniu a pokaniu, aby sa lud disponoval prijat
osobu a ucenie Mesiasa: ,,0d tej chvile zacal Jezis hlasat: 'Robte pokanie, lebo sa pribliZilo
nebeské kralovstvo'“ (Mt 4,17). Jan Krstitel predstavuje JeZiSa ako Bozieho Baranka, ktory
snima hriech sveta (Jn 1,29). JeZis zjavuje, Ze jeho vlastné poslanie spociva nielen v tom, Ze
hlada a povoldva hriesnikov (vid. Lk 15,1-30), ale vyzyva, Ze vSetci musia robit pokanie za svoje
hriechy (Lk 13,3). Nakoniec Jezi$ hovori, Ze ,tak je napisané, ze Mesias bude trpiet a tretieho
dna vstane z mftvych a v jeho mene sa bude vietkym narodom, pocntc od Jeruzalema, hlasat
pokanie na odpustenie hriechov” (Lk 24,47).

Vd'akyvzdanie

Ukonmi €nosti naboznosti, okrem poklony azadostuéinenia (ndhrady) za vlastné
hriechy, je aj vdakyvzdanie. Ked' ¢lovek objavi majestat Boha, uvedomi si, Ze vSetko ¢o m3, je
darom od Neho a spontanne mu vzdava vdaku. Povinnost dakovat Bohu sa ¢asto spomina vo
Svatom pisme.

O dispozicii k vdaénosti hovori Zalmista: ,,Cim sa odvdaéim Panovi za vietko, ¢o mi dal?“
(Z 116,2). Izraelsky narod prepukol do spevu vdakyvzdania, ked zakusil velké veci, ktoré pre
nich vykonal Boh napr. MojZiSova vitazna piesen: Ex 15,1-20; Deborina piesen Sdc: 5,1-32;
Davidova dakovna a vitazna pieseri: Sam 22,2-51. V Novom Zakone nachadzame bezpochyby
jeden z najkrajSich chvdlospevov, Mdriin Magnifikat: Lk 1,46-55 a Simeonov chvalospev:
Lk 2,29-32.

Evanjelid opisuju viaceré situacie, kedy sam Jezi§ dava priklad vdakyvzdania Boh
v kazdom prihodnom momente. ,Evanjelisti zachovali dve vyslovnejsie JeziSove modlitby
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z &ias jeho verejného Ucinkovania. Kazda z nich sa za¢ina vzdavanim vdaky“.?® V prvej modlitbe
Jezis dakuje Otcovi, Ze veci BoZieho kralovstva skryl pred muadrymi a rozumnymi a zjavil ich
mali¢kym (Lk 10,21). Druhu, ktoru uvadza svaty Jan, JeZi$ predniesol pred vzkriesenim Lazara:
,Otce, dakujem ti, Ze si ma vypocul” (Jn 11,41).

Vela dalSich svedectiev ndjdeme v apostolskych listoch. Kol 3,17: , A vSetko, cokolvek
hovorite alebo konate, vSetko robte v mene Pdna JeZisa a skrze neho vzdavajte vdaky Bohu
Otcovi“. 1 Sol 5,18: ,,Pri vSetkom vzddavajte vdaky, lebo to je BoZia vbla v Kristovi JeZiSovi pre
vas“. Kol 3,15:, A budte vdacnil“.

Vdakyvzdanie par excellence je Eucharistia. Slovo ,eucharistein® (Lk 22,19; 1Kor 11,24)
znamena ,vzdavanie vdaky” a pripomina vdakyvzdanie za tajomstvo, ktoré pri svitej omsi
slavime: vykupitelsku obetu JeZisa Krista. Vyrazy eucharistein a eulogein (Mt 26,26; Mk 14,22)
pripominaju Zidovské vdakyvzdavania, ktoré — najma pri stolovani - ohlasuju BoZie diela:
stvorenie, vykupenie a posvitenie?®. Cirkev je v neustdlom vdakyvzdani prave vdaka
Eucharistia, ktora sa v podstate bez prestania slavi na celom svete.

ZbozZnost

Podla sv. Tomasa je to prejav vdle ochotne sa oddat tomu, ¢o prindleZi k BozZej sluzbe.?®

Prejavmi zboZnosti su pohotovost v BoZej sluzbe, ochota konat poboZnosti,
sustredenost a vnutorna precitenost.

Korenmi zboZnosti su: prvou pri¢inou je sdm Boh prostrednictvom pomahajucej milosti.
Druhotnymi korerimi/pric¢inami su:

— vnutorné — synovsky vztah k Bohu, spravna rozumova a voélova dispozicia k prijatiu

krestanskej mravnosti, stidium evanjelia, laska a vdaénost k Spasitelovi;

— vonkajsie — priklad a vzor Pdna Jezisa, Panny Marie, svatych a dobrych praktizujucich

krestanov.

Uginkami zboZnosti s ochota a odvaha sluZit Bohu a bliznym, angaZovanost cez skutky
dusevného a telesného milosrdenstva; ovladanie mysle, tuzob, redi, citové prezivanie viery;
citové vzplanutie k Bohu; lahkost a odhodlanost v modlitbe, G¢asti na sv. omsi; duchovna
radost.

Postoj pokory a poslusnosti voci Bohu

Krestansky kult sa zakladad na tom, Ze fudska osoba rozpozna nepreniknutelna velkost
Boziu. Clovek sa skloni pred BoZim majestatom v postoji hlbokej a Uplnej odovzdanosti
a poklony. Klania sa len ten, kto obdivuje. Preto v tej miere, v akej rastie obdiv voci Bohu, sa
rozvija aj jeho uctievanie. Z toho vyplyva, Ze ak nejaka generdcia alebo kultura strati schopnost
obdivovat BoZiu velkost, nedokaze ho uznat takého, aky je a prestane vnimat nevyhnutnost
klanat sa mu. Zda sa, Ze dnedna generacia, vdaka viacerym pri¢inam, medzi ktorymi nechyba
ani priliSna dovera v schopnosti techniky a technolégii, stratila schopnost obdivovat. Tak by sa
dala vysvetlit absencia poklony Bohu v prostredi nasej kultary.

2 Katechizmus Katolickej cirkvi, €. 2603.
24 Katechizmus Katolickej cirkvi, €. 1328.
25 AQUINAS, Summa Theologiae II-Il, g. 82, a. 1.
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Preto sa zdd velmi dolezitym znovu najst zmysel pre tajomstvo. Len pokorni, ktori
hladaju odpovede na najhlbSie otazky ludskej existencie, si schopni objavit tajomstvo
a obdivovat ho. Len pokorni mézu prist k uzaveru, Ze Boh je jedinou vhodnou odpovedou na
ich otazky.

K pokore sa musi pridruZit poslusnost, pretoZe nestaci objavit spravnu cestu, ale po jej
najdeni je potrebné fou prejst. Preto je potrebnd poslusnost, aby sa ¢lovek nechal viest po
ceste, ktora vedie k Bohu.

Nabozny ¢lovek navyde vstlpi do novej dimenzie svojej existencie. Zivot veriaceho sa
neuzavrie do seba, ale BoZia pritomnost mu ponukne Uplne nové horizonty. Kto veri Bohu a
v Boha a vzddva mu uctu, nadobudne potrebny pokoj, pretoze bude oslobodeny od strachu,
Ze by stratil osobnu alebo spolocensku istotu, na ktorych modernému c¢loveku tak velmi
zélezi.?®

Modlitba

Je to jeden zo zakladnych ukonov ndbozZensky zaloZzeného ¢loveka. Modlitba je forma
prezivaného naboZenstva apreto vztah kmodlitbe je ukazovatefom primeraného
nabozenského postoja. Modlitba je nevyhnutnou podmienkou, aby sme mohli zachovavat
BoZie prikdzania.?” Velkym vzorom a uéitelom modlitby je Pan JeZi$. Sv. Alfonz hovori, Ze verné
spojenie s Kristom sa da dosiahnut len modlitbou.

Rozne pokusy o vyjadrenie podstaty modlitby

— Pozdvihnutie srdca a mysle k Bohu — modlitba je len také pozdvihnutie srdca k Bohu,
v ktorom sa mu ¢lovek poddava a odddva. Toto pozdvihnutie srdca a mysle predpoklada

vvvvv

modlitba

— PoZadovanie primeranych hodnét od Boha (najuzsi vyznam).

— Rozhovor duse s Bohom — zdbéraznenie dialogického charakteru modlitby. Sv.
Augustin hovori, Ze jestvuje aj ml¢iaci Boh ateda mozZno oslavovat Boha aj tichou
adordaciou.

— Pozdvihnutie ¢loveka s pohladom obratenym na Boha, s vedomim BoZieho volania
a jeho laskyplnej blahosklonnosti, ktoré sa uz uskutocnili stvorenim azameranim
ludského ducha na Boha, skrze zjavenie JezZisa Krista.

Predpoklady k modlitbe

— sUstredenie;

— postavit sa do BoZzej pritomnosti;

— hladanie BoZej tvare.

Modlitba je potrebnd aj na rast teologalnych ¢nosti — viera bez modlitby je viera
filozoficka, nadej bez modlitby je bezmocna alebo trufald a laska bez modlitby nema Ziadny

26 FERNANDEZ, Teologia morale speciale, s. 62-64.

27 _Povznesenie ducha k Bohu je vyrazom na3ej adoracie Boha modlitbou chvély a vzddvania vdaky, prihovoru
a prosby. Modlitba je nevyhnutnou podmienkou, aby sme mohli zachovavat BoZie prikazania. Treba sa 'stale
modlit a neochabovat'“. (Katechizmus Katolickej cirkvi, ¢. 2098.)
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vyraz, je bez osobnej blizkosti.
Modlitba je ukonom rozumu a véle a preto je pri nej podstatna:

— pozornost — ide o Ukon rozumu, ktorym sa obraciame na Boha a prekondvame
roztrzitost. Pozornost je vnutornd, ked myslou sledujem to, ¢o robim; vonkajsia, ked' sa
chranim toho, ¢o prekdza spravnej vyslovnosti a spbsobuje roztrZitost zvonku;
materidlna, ak sledujem spravnu vyslovnost slov; duchovnd, ked sledujem Boha,
tajomstvo alebo dobro, o ktoré prosim a literdrna, ked sledujem vyznam slov.

— umysel — ide o ukon véle, Ze sa chceme modlit. Pri Ustnej modlitbe je dolezité aj
spravne vyslovenie slov.

K modlitbe je potrebné, aby bol imysel a aspori vonkajsia pozornost. Pri Ustnej modlitbe
aspon pozornost materialna. Dobrovolna roztrzitost je lahkym hriechom, nedobrovolna nie je
hriechom, ale ubera na dokonalosti modlitbe. Pri vnitornej modlitbe roztrzitost je prerusenim
modlitby.

Zhrnutie: kazda modlitba musi mat tri prvky — ndboznost, imysel a pozornost.

Sposoby modlitby
— aktivny (meditacia) alebo pasivny (kontempldcia a mystickd modlitba);
— vnutornd modlitba (bez slov, stretnutie s Bohom len v dusi) alebo vonkajsia (prejavy
slovom alebo gestami). Obe su dodleZité, ale vnutornd ma prednost, nemozino
zanedbdvat ani vonkajsiu (sme predsa z masa a kosti);
— sukromnd alebo spolo¢nd - obe su doleZité, lebo clovek sa nesmie stracat
v spolocnosti, ale ani sa od nej distancovat. Spolo¢na bez sukromnej je mechanicka
a neosobna. Individualna bez spolo¢nej sa mdze stat egoistickou a Uzkoprsou.
—volnd (z plnosti srdca, slobodny a spontanny rozhovor s Bohom) alebo viazana
(dolezita pre spolotnd modlitbu, inSpiraciu kvolnej aako opora vdnoch
suchoparnosti);
— liturgicka (verejna modlitba Cirkvi, Cirkev je sviatostou spasy a na splnenie tejto tlohy
je dolezitd aj liturgicka modlitba, napr. Liturgia hodin) alebo mimoliturgicka;
— modlitba chvaly, vdaky a prosby. Toto posledné delenie nevyjadruje rozlicné druhy
modlitieb, ale ¢asti jedinej dokonalej modlitby.

Vlastnosti dobrej modlitby

— musi sa konat v JeZiSovom mene (t.j. v spojeni s JeZiSom);

— musi mat isté naleZitosti: Gprimna; pokorna, uctiva a plna bazne (mytnik v chrame);
pozorna a dostojna (t.j. bez dobrovolnej roztrzitosti); vytrvald; konand s déverou (bez
pochybovania), ale zdroven v odovzdanosti do vole Bozej;

— subjekt musi byt v stave milosti posvacujlcej, alebo aspori na zaciatku obratenia sa.
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Predmet, podmet a adresat modlitby
Predmet (za koho):
— za vSetkych fudi, Zivych i mftvych;
— za veriacich i neveriacich (vzory — Kristus na kri%i a sv. Stefan);
— za priatelov i nepriatelov;
— za duse v ocistci;
— najprv za seba (svoju spasu), az potom za spasu svojich bliznych.

Predmet (za ¢o):

— v prvom rade za spdsu svojej duse;

— za dobré veci — bezpodmienecne za nadprirodzené (duchovné dobrd), podmienecne
za prirodzené;

— za charizmy, ktoré nie su priamo potrebné ku spase (dar jazykov, proroctva ...) tiez len
podmienecne, t.j. ak je to BoZia vOla a posluzi to k spase ndm a inym. Pri charizmdch je
velké nebezpecenstvo pychy;

— nikdy nesmieme Ziadat moralne zlo, pretoze Boh nemdze spolupracovat na zle;

— fyzické zlo mozno Ziadat len nepriamo, t.j. ako prostriedok k dosiahnutiu nejakého
duchovného dobra vyssej hodnoty.

Podmet (subjekt) modlitby:

— Jezi§ Kristus ako clovek, anjeli, svati v nebi, vSetci fudia na zemi (dobri aj zli)
a pravdepodobne aj duse v odistci;

— podmetom nemobze byt zly duch a zatrateny clovek, ktory je od Boha definitivne
odluceny.

Adresat modlitby (ku komu sa modlime):

— v prvom rade k Bohu, skrze Jezisa Krista;

— vdruhom rade k anjelom a svatym (aby za nds orodovali);

— teoldgovia diskutovali o tom, &i aj k dusiam v ocistci, alebo len za ne. Pravdepodobna
mienka je, Ze aj k nim.?8

Potreba modlitby

Modlitba je nevyhnutna ku spdse, necessitate medii et necessitate praecepti. Jeiis
vyslovne vyzyva k modlitbe a Cirkev k tomu Zivo povzbudzuje veriacich. Ak je nie¢o potrebnym
prostriedkom k potrebnému, potom aj prirodzeny zakon prikazuje, aby sme tento prostriedok
vyuzili.

V Pisme nachadzame pozitivny prikaz modlitby, ktory tiez sved¢i o jej nevyhnutnosti:
,Proste a dostanete! Hladajte a najdete! Klopte a otvoria vam! Lebo kazdy, kto prosi, dostane,
a kto hlad3, ndjde, a kto klope, tomu otvoria” (Mt 7,7n.). ,,Bdejte a modlite sa, aby ste neprisli
do pokusenia!“ (Mt 26,41). , Treba sa stale modlit a neochabovat” (Lk 18,1).

Vsetci ludia, ktori poznaju Boha a v dostato¢nej miere pochopili povinnost sa mu klanat,
musia sa modlit. Povinnost modlit sa vyplyva z poznanej skutoénosti Boha a zo zavislosti

28 potvrdenie tejto mienky moZno ndjst v Katechizme Katolickej cirkvi, &. 958: “Putujica Cirkev ... si uz od
prvotnych Cias krestanstva ... uctievala pamiatku zosnulych; ... Nasa modlitba za nich im méZe nielen pomahat,
ale mdze urobit Géinnym aj ich orodovanie za nas.”
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Cloveka od neho. Ale v bezboZznom a sekularizovanom svete poznanie Boha a povinnosti
modlitby mo6Ze chybat bez mravnej viny zo strany jednotlivca. Pre krestana, ktory pozna Bozie
slovo a necha sa viest Cirkvou, povinnost modlit sa je mimo pochybnosti.

Tym, ¢o uZivaju rozum, Boh udeluje milost tak, Ze sa v modlitbe disponuju a s milostou
spolupracuju. Milost vytrvania v dobrom je zavisla hlavne na modlitbe, nemdzeme si ju vsak
zasluzit.

Konkrétne chvile a doby povinnej modlitby

Predovsetkym sam Duch Svaty pobada ¢loveka k modlitbe a zvlast krestana. Ked' sa toto
vnuknutie prejavi jasne a nastojCivo, ¢lovek mu nesmie odporovat. Legalistickd mentalita,
ktora uznava len povinnost vyjadrenud v pozitivnom prikaze, otupuje srdce voci vnuknutiam
Ducha Svatého, kym spravna vychova k modlitbe ma za ciel urobit citlivym nas sluch pre jeho
¢innost. Aj niektoré podmienky a zvlastne fudské vnutorné a vonkajsie okolnosti mézu pohnut
alebo dokonca donutit k modlitbe.

Nedela je pre krestana zvlastnou vyzvou k modlitbe. Kazdodenna modlitba—rano, vecer,
pred hlavymi jedlami a po nich — na toto netreba nejaky pozitivny prikaz, lebo stav zavislosti
¢loveka na Bohu sam pobdda ¢loveka k modlitbe.

Co sa tyka spdsobu a chvile kazdodennej modlitby, velmi zaleZi od jednotlivca, aby sa
riadil podla svojich moznosti a situacii, v ktorych sa nachdadza, avSak zachovanie urcitého
poriadku je vidy velkou pomocou. Kazdodennd modlitba jednotlivca a rodiny nadobuda
mimoriadnu délezitost v dnesnej dobe, pretoze je jednym z hlavnych prostriedkov na ochranu
pred sekularizaciou.

Liturgia hodin

Prilisné zdbraznenie poverenia modlit sa, dané knazom a reholnikom spdsobilo, Ze
modlitba Liturgie hodin sa chdpala ako vyhradena len pre nich. Chérovy sp6sob modlitby
Liturgie hodin velmi dobre vyjadroval cirkevny a komunitny raz modlitby. Zd6razriovanie tohto
komunitného charakteru sa odzrkadlilo vtom, Ze aj diecézni knazi, ktori sa sami modlili
breviar, aby aspon trochu naznacili, Ze ide o spolo¢né odriekanie, pohybovali perami, ¢o urcite
nie je potrebné. Pristup k modlitbe Liturgie hodin sa stal neraz velmi legalisticky. Tento
pravnicky pozitivisticky spésob predpisovania Liturgie hodin, zd6razriovany pred teologickym
odbévodnenim, mal aj svoj pozitivny dopad v tom, Ze Liturgia hodin sa brala velmi vazne.

Druhy vatikdnsky koncil v pristupe k Liturgii hodin zohral doéleZiti ulohu. Jednak
prizvukuje teologické zdévodnenie pred Cisto legalistickym pristupom:

,A ked tento podivuhodny chvélospev néalezZite prednasaju knazi a iné na to od Cirkvi
poverené osoby, alebo ak sa ho modlia veriaci spolu s kilazom odobrenym spdsobom, vtedy
je to naozaj hlas Nevesty, ktora sa prihovara Zenichovi, ba priam modlitba Kristova spolu s
vlastnym Telom (totiZ Cirkvou) k Otcovi“.?

Na druhej strane zd6raznil, Ze Liturgia hodin je otvorena pre vsetkych:
| laikom sa odporucéa modlit sa cirkevné hodinky alebo s kriazmi alebo spolo¢ne medzi

29 DRUHY VATIKANSKY KONCIL. Sacrosanctum concilium, konstitticia o posvatnej liturgii. In: Dokumenty
Druhého vatikdanskeho koncilu. Trnava: Spolok svatého Vojtecha, 2008, ¢. 84.
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sebou, pripadne aj kazdy osve”.3°

Povinnost modlit sa Liturgiu hodin je u biskupov, knazov, diakonov povolanych ku
knazstvu, reholnikov (muzov aj Zien), ktorych k tomu zavazuje pravo alebo konstitucie. Trvali
diakoni sa maju modlit aspon jednu cast liturgie hodin podla smernic Biskupskej konferencie.

Koncil Ziada, aby sa jednotlivé hodinky modlili v predpisanom ¢ase. Ranné chvaly treba
povazovat naozaj za rannd modlitbu a vespery za veéernd.3!

Aby to bola skutocnd modlitba treba ju vykonat naboZne a pozorne. Je to povinnost
vaZna atazkd, to znamena, Ze ten kto by bez akejkolvek ospravedinujicej priciny nebol
habitudlne a opatovne verny ato s plnym vedomim a so slobodnou volou, ten by sa tazko
previnil proti jednej z hlavnych povinnosti svojho stavu. Tento priestupok by bol mimoriadne
tazky keby bol ovocim opovrhnutia modlitbou.

Ospravedlriiujice dévody od Liturgie hodin

Fyzickd nemozZnost, napr. tazka ocnd choroba, oslobodzuje od povinnosti. Moralna
nemoznost nastava, ak splnenie povinnosti nie je samo osebe nemoiné, ale vyZaduje
mimoriadnu obetu, napr. v pripade choroby alebo znac¢nej slabosti. Moralna nemoznost méze
pochdadzat aj z nadmernej prace. Tato situdcia sa vSak vonkoncom nesmie stat habitualnou
a normalnou. PretaZzeny knaz si musi davat pozor, aby nestratil ducha modlitby a preto nech
si vykona aspon cast liturgie hodin.

OspravedInujuce dévody méZu oslobodit v jednotlivom pripade, alebo aj na dlhsi ¢as a
ked su evidentné, dotyény nepotrebuje diSpenz. DisSpenz je potrebny vtedy, ked
ospravedIniujuci dévod neoslobodzuje jasne od povinnosti. V osobitnych pripadoch a ked'je na
to opravneny doévod, ordinari mézu svojich podriadenych Uplne alebo ¢iasto¢ne oslobodit od
povinnosti modlit sa oficium, pripadne ho zamenit.3? Tato pravomoc maju vsetci ordinari,
podobne hlavni predstaveni klerikdlnych neexemptnych institutov a komunit kiazov, ktori Ziju
spolo¢ne bez slubov, podobne generdlne predstavené mniSskych Zenskych radov
a predstavené autonémnych klastorov. 33

Socidlna povaha naboznosti a nabozenska sloboda

Povolanie Bozie je individualne, Boh vold kazdého po mene. Preto aj odpoved musi byt
osobna. Nemozno verit za niekoho druhého. Avsak kazdy, okrem sukromného kultu, je
povolany svoju vieru vyznavat aj navonok, v ramci verejnych poboznosti. Prvy dovod je ten, ze
¢lovek nenaplni svoju existenciu len vindividudlnom Zivote, ale potrebuje ju vyjadrit
v spolocenskom kontexte, v ktorom Zije. Po druhé, samotnd povaha ndboZenstva si vyZaduje
vyjadrit svoju odpoved na BoZie volanie v obradoch, zvykoch, v instituciach, v slavnostiach,
ktoré su vlastné celej spolo¢nosti.

Tento spolocensky rozmer naboZenstva si vyZzaduje, aby bolo prijaté a ochrarfiované
politickou mocou. Je potrebné rozlisSovat medzi ,verejnym* a ,,Statnym“. Vsetko, Co je Statne
je verejné, ale nie vsetko, €o je verejné, je statne. Preto Staty musia chranit verejné prejavy,

30 DRUHY VATIKANSKY KONCIL, Sacrosanctum concilium, €. 1
31 DRUHY VATIKANSKY KONCIL, Sacrosanctum concilium, ¢. 94
32 DRUHY VATIKANSKY KONCIL, Sacrosanctum concilium, €. 97.
33 GUNTHOR, Morélna teoldgia Il/b, ¢. 402.
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ktoré sa neprotivia spoloénému dobru. Je mozné, Ze sa nejakd Ustava vyhldsi za laicku, ak
oficialne neuznd Ziadne naboZenstvo. Ani taky S$tat vSak nemdZe ignorovat poZiadavky
obcanov, ktori sa verejne hlasia k nejakému nabozZenstvu, zvlast ak je vacsina toho istého
vierovyznania. V takom pripade $tat nielen, Ze musi reSpektovat, ale musi aj uznat, ulahcit
a ochranovat vykondvanie tohto nabozenského prava.

NemoZno stotoinit spolo¢nost astat. Stat moze byt a casto aj je, nezavisly od
akéhokolvek naboZenstva. Avsak spolo¢nost musi prijat, podporovat a pomahat jednotlivcom,
ktori ju vytvdraju, uplatfiovat svoje prava, aby dosahovali vlastni dokonalost. Preto je
potrebné vyhlasit a zabezpecit nabozensku slobodu, ktora uzna pravo kazdého obcéana na to,
aby mohol vzdavat kult Bohu nielen v sikromnom Zivote, ale aj verejnym spésobom. Explicitne
o tom hovori Druhy vatikansky koncil:

»NaboZenska sloboda Cize zabezpeka pred donucovanim v naboZenskej oblasti, na ktoru
maju pravo jednotlivci, im prislicha aj vtedy, ked vystupuju spolo¢ne. NaboZenské spolo¢nosti
si totiZ vyZzaduje spolocenska povaha ¢loveka a samého naboZenstva. Preto tieto spolocenstva
maju pravo na ochranu, aby mohli konat podla svojich zasad, pokial sa nenarusuju spravodlivé
poziadavky verejného poriadku, aby mohli vzdavat verejnu tctu BoZzej Velebnosti, napomahat
svojich ¢lenov v naboZenskom Zivote a poskytovat im naboZenské vzdelanie, ako aj zriadovat
ustanovizne, v ramci ktorych ich ¢lenovia spolupracuju na usporiadani svojho Zivota podla
vlastnych ndboZenskych zasad“.3*

Deklardcia Dignitatis humanae potom uvadza nasledujice prava obcanov, zdruzenym
v ndbozenskych spolocenstvach, ktoré vyplyvaju zo zakladného prdva na ndbozensku slobodu.
Pravo, aby sa im neprekazalo zakonmi alebo administrativnymi opatreniami obc¢ianskej moci,
alebo aby sa im neznemoznovalo:

— vo vybere, vychove, menovani a prekladani svojich vlastnych duchovnych;

— v kontaktoch s ndbozenskymi predstavenymi a spolocenstvami v inych Castiach sveta;

— v stavbe naboZenskych budov, ako aj v nadobudani a uzivani primeranych majetkov;

— slovom i pismom verejne vyucovat a vyznavat svoju vieru;

— nehatene prejavovat neobycéajntd Gcinnost ich ucenia pri usporadovani [udskej
spolo¢nosti a oZivovani kazdej ¢innosti.

V spoloéenskosti ludskej prirodzenosti a v samej povahe naboZenstva koreni pravo, aby
sa ludia mohli slobodne zhromazdovat z nabozenskych pohnuitok a zakladat vychovné,
kultdrne, dobrodinné a sociélne spolky.®®

Deklardacia dalej upozoriuje: ,,Avsak pri Sireni viery a pri zavadzani nabozenskych praktik
treba sa vidy vystrihat akychkolvek spésobov, ktoré by mohli posobit dojmom donucovania
alebo necéestného, pripadne nie celkom vhodného nahovdrania, najma ak ide o menej
vzdelanych alebo chudobnych ludi. Taky postup sa ma pokladat za zneuzZivanie vlastného
prava a za poru$ovanie prava inych“.3®

Tieto prava su zakotvené aj vo VSeobecnej deklaracii ludskych prav OSN ¢l. 18 (z
10.12.1948):

34 DRUHY VATIKANSKY KONCIL. Dignitatis humanae, deklaracia o naboZenskej slobode. In: Dokumenty
Druhého vatikdnskeho koncilu. Trnava: Spolok svdtého Vojtecha, 2008, ¢. 4.

35 GUNTHOR, Morélna teoldgia 11/b, &. 402.
36 DRUHY VATIKANSKY KONCIL, Dignitatis humanae, ¢. 4.
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»,Kazdy ma pravo na slobodu myslenia, svedomia a nabozenstva; toto pravo zahfiia aj
slobodu zmenit svoje naboZenstvo alebo vieru, ako aj slobodu prejavovat svoje naboZenstvo
sukromne, vyucovanim, vykonavanim ndbozenskych dkonov, bohosluzbou a zachovavanim
obradov”.

RozliSujeme medzi laickym a laicistickym Statom. Laicky $tat, aj ked neuzndva Ziadne
oficidlne ndboZenstvo, nebrdni, ale naopak, podporuje sukromny averejny kult svojich
obcanov, bez ohladu na to, ¢i ho prejavuju individudlne alebo spolo¢ne. Na druhej strane
laicisticky Stat md nepriatel'sky a konfliktny postoj voci ndboZenskym skupinam a tym sa protivi
zakladnym pravam, ktoré sa uvadzaju v medzinarodne uznanej charte ludskych prav.
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Negativny aspekt prvého Bozieho prikazania (hriechy)

Negativny aspekt prvého prikazu Desatora zakazuje priznat BoZi majestat niekomu alebo
nieCcomu zo stvorenych hodn6t (byti) a odmietat povinnu poklonu pravému Bohu.

Vseobecne moZeme previnenia rozdelit nasledovne:

— per defectum, Cize zanedbavanim naboZenskych povinnosti:

— medzi Specifické hriechy patria: ateizmus, agnosticizmus, apostdza, heréza,
dobrovolné pochybnosti, naboZensky indiferentizmus, ¢lenstvo v slobodo-
murarstve.

— per excessum, ked' sa vykonava nevhodny kult Boha:

— vystredna naboznost;

— prejav nespravneho alebo nadbytocného ndbozZzenského kultu;

— nabozZensky fanatizmus, bigotnost;

— Casto je to spbsobené nedostatocnym naboZenskym vzdelanim, ¢o moézie byt
ospravedIniujucou pric¢inou od tazkého hriechu;

— $pecifické hriechy: modlosluzba, povera, vestenie, Carovanie.

Ateizmus

Ateizmus je hriechom proti ¢nosti ndboznosti, pretoze odmieta alebo popiera
jestvovanie Boha.?” Je teda nielen proti viere, ale aj proti &nosti ndboZnosti. Dost obsaZne sa
tomuto problému venoval Druhy vatikansky koncil v pastordlnej konstitlcii Gaudium et spes
(€. 19-21). Zdoraznuje, Ze ho treba zapoditat medzi najzavaznejsie skutoénosti nasich ¢ias.

Vyraz ateizmus oznacuje velmi rozmanité javy. Podaktori vyslovene popieraju Boha, ini
sa nazdavaju, Ze o iom nemozno nic povedat alebo rozoberaju otazku Boha takym sp6sobom,
akoby nemala zmyslu. ,Ini si robia o Bohu taku predstavu, Ze to o odmietaju, nie je vébec Boh
podla Evanjelia®. Ini zase stoja na pozicii indiferentizmu a “problému Boha sa ani len nedotknu,
akoby nepocitovali nijaky naboZensky postoj a nechdpu, preéo by sa mali zapodievat
nabozenstvom®. Castou formou ateizmu je prakticky materializmus, ktory ohranicuje potreby
a ambicie ¢loveka len na priestor a ¢as. Ateisticky humanizmus vynasa ¢loveka natolko, Ze sa
udusaviera v Boha, ked sa mylne domnieva, Ze ¢lovek ,,si je sam sebe cielom, jedinym tvorcom
a spravcom svojich dejin“. Ind forma sucasného ateizmu ocakava oslobodenie ¢loveka
prostrednictvom ekonomického a socidlneho oslobodenia, ktorému vraj ,prekaza
nabozZenstvo samou svojou podstatou, pretoze vzbudzuje v ¢lovekovi nadej v klamlivy buduci

Zivot a odvracia ho tak od budovania pozemskej spolo¢nosti“.38

Zodpovednost za tento hriech sa méze velmi zmensit, ak sa vezme do Uvahy umysel a
okolnosti. Na genéze a rozsireni ateizmu ,,na vzniku ateizmu mozu mat nemaly podiel i veriaci,
ak pre zanedbavanie vychovy vo viere, pre pomyleny vyklad ucenia alebo aj pre nedostatky
ich nabozenského, mravného a spolocenského Zivota treba o nich povedat, Ze skor zahaluju,
nez odhaluju pravu tvar Boha a ndboZenstva“.3®

37 Katechizmus Katolickej cirkvi, €. 2125.

38 DRUHY VATIKANSKY KONCIL. Gaudium et spes, pastoralna konstiticia o Cirkvi v sG€asnom svete. In:
Dokumenty Druhého vatikdnskeho koncilu. Trnava: Spolok svatého Vojtecha, 2008, ¢. 20.

39 Katechizmus Katolickej cirkvi, €. 2125.
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Ateizmus sa ¢asto zdovodnuje nespravnym chdpanim suverenity ¢loveka, ktoru privadza
tak daleko, Ze zacne odmietat akukolvek zavislost na Bohu. Avsak uznavat Boha nie je vobec v
rozpore s [udskou dbstojnostou, pretoZze tato ma prave v Bohu svoj zdklad a svoje dovisenie.
Cirkev vie, Ze jej posolstvo je v stlade s najhlbsimi tuzbami ludského srdca.?°

Agnosticizmus

Agnosticizmus je tedria, podla ktorej ludsky rozum, iked pozaduje existenciu
transcendentalnej bytosti, nemo6ze dokazat ani popriet existenciu Boha a nemoze o riom nic¢
povedat. V podstate ideu Boha nechdva stranou a skér alebo neskér sa stava ateizmom:

,Agnosticizmus mdZe niekedy obsahovat urcité hladanie Boha, ale takisto modze
predstavovat aj lahostajnost, Gtek pred poslednou otazkou existencie a lenivost moralneho
svedomia. Agnosticizmus sa prili§ ¢asto rovnd praktickému ateizmu“.*!

U¢ast' v slobodomurdrskych spolkoch

Cirkev zakazuje katolikom ucast v slobodomurarskych spolkoch. V Kédexe kanonického
prava z roku 1983 chyba explicitnd exkomunikacia za ucast v slobodomurarskych spolkoch,
ktora sa naopak nachadzala v CIC 1917. Preto sa mnohi domnievali, Ze Cirkev v tejto otazke
zmenila nazor. Kongregacia pre ucenie viery viak vydala dna 26. novembra 1983 deklaraciu
disciplinarneho charakteru, v ktorej potvrdila nemenné negativne stanovisko vocdi
slobodomurarskym spolkom, pretoZe ich principy sa vidy povaZovali za nezluditelné s ndukou
Cirkvi. Z toho dovodu, vstup do takychto spolocnosti je zakazany a ten, kto by do nich patril,
sa nachadza v stave tazkého hriechu a nemdze pristupovat k svatému prijimaniu.*?

Vzhladom k tomu, mdZeme zahrnut tento hrieSny stav pod ¢nost nabozZnosti, pretoze
ide o prekdzku, ktord brani sviatostnému Zivotu, ¢ize plnému prezivaniu ndboznosti.

Pokusanie Boha

,Pokusanie Boha spociva v tom, Ze sa slovom alebo skutkom podrobuje skuske jeho
dobrota a jeho vSemohucnost. Takto aj satan chcel od JeZisa dosiahnut, aby sa vrhol z chramu,
a tak prinutil Boha zakrodit. Jezis mu Celi Bozim slovom: 'Nebudes pokusat Pana, svojho Boha'
(Dt 6,16). Vyzyvavy postoj obsiahnuty v takomto pokusani Boha zrafiuje uctu a déveru, ktoré
sme povinni mat k naSmu Stvoritelovi a Panovi. Zahfia vidy pochybovanie o BoZej laske a o
BoZej prozretelhosti a moci“.*3

Pri pokusani Boha (tentatio Dei), ide o prejav bezbozZnosti, pochybovania o nejakom
bozskom atribute alebo drzého provokovania Boha, aby vykonal nie¢o vynimocné, ¢o nie je
viazany na zaklade Ziadneho titulu. V stredoveku pokusanim Boha boli napr. ordélie.**

Ak ide explicitnu provokaciu, je to hriech grave ex toto genere suo (v celom svojom rode

40 DRUHY VATIKANSKY KONCIL, Gaudium et spes, €. 21.

41 Katechizmus Katolickej cirkvi, €. 2128.

42 SACRA CONGREGATIO PRO DOCTRINA FIDEI, Declaratio de associationibus massonicis, 26.11.1983.
43 Katechizmus Katolickej cirkvi, €. 2119.

44 Sp6sob dokazovania nevinnosti skiskou ohfiom, pondranim alebo prevddzanim cez vodu, sibojom a pod.
Prekvitali najma v 12.-13. stor. a v podstate boli prejavom nedostatoc¢nej autority civilnej moci, ktora sa takymto
spo6sobom odvolavala na ,,Bozi sud”. Je zrejmé, ze so skutocnym Bozim sidom to nemalo ni¢ spolo¢né.
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tazky). Provokacia implicitnd, CiZze zahrnutd v nejakom geste alebo skutku, moze pripustat
parvitas materiae, pretoze neprovokuje priamo Boha, ale vo vykonanom skutku je nejakym
sposobom zahrnuté pokusanie Boha.

Jezis, citujuc Dt 6,16, vyslovne zakazuje pokusanie Boha (Mt 4,7). V Magistériu je
pokusanie Boha vyslovne zakazané (papez Inocent Ill., 9.1.1212).4

Svitokradez a zneuctenie ,posvdtna“

Svatokradez (sacrilegium) neuraza Cest BoZiu priamo tak, ako napr. pokusanie, ale tym,
Ze je zamerana proti tomu, ¢o bolo poZehnané a posvatené Bohom, alebo jemu zasvatené. Su
to hriechy proti posvatnu (sacrum) na rozdiel od svatosti Boha (sanctum). Svatokradez je
znesvatenim (profandciou), Cize zneuzitim ,, posvatna“ (profanatio sacrum).

V podstatnom zmysle svaty je iba Boh, ale 1U¢ jeho svatosti sa odrdza vo vSetkom, ¢o
stvoril. Svatost BoZia sa zmocni zvlastnym sposobom vsetkého, ¢o si Boh bezprostredne zvoli
pre svoj kult a to, ¢o Cirkev na zaklade BoZieho mandatu urcila na bohosluzbu. Zasvatené Bohu
mozZu byt osoby, miesta a veci a na zaklade toho rozliSujeme tri druhy svatokradeze:

— osobna (sacrilegium personale);
— miestna (sacrilegium locale);
— vecna (sacrilegium reale).

Svatokradez, bez ohladu na to, ku ktorému druhu patri, je vzhladom na matériu tazkym
hriechom, lahky hriech je moZzny z dovodu nedokonalosti skutku.

Osobna svitokradez

Zasvatenymi sa stavaju osoby, ktoré prijimaju zasvatenie sviatostné alebo cirkevné,
alebo zloZili verejné sluby t.j. ti, ktori prijali posvatny rad a reholnici, ktori zlozZili verejné sfuby.
Neplati to v plnom zmysle slova o sukromnych sfuboch napr. hriech proti sikromnému sfubu
Cistoty je podla pravdepodobnej mienky, hriechom proti ndboznosti, ale v prisnom zmysle
slova to nie je osobna svatokradez.

Osobnej svatokradeze sa dopusta:

— samotna zasvatend osoba, ak sa previni proti sflubu Cistoty, alebo niekto iny proti nej. Aj
hriech myslienkou ma uz svatokradezny charakter;

— kazdou krivdou, potupou a urazkou zasvatenej osoby;

— vynatim zasvatenej osoby zo sluzby BoZej s tym, Ze sa jej brani vykonavat tuto sluzbu
a nuti sa robit to, ¢o je viac-menej nezlucitelné s jej stavom;

— porusenim kan. 1370 § 1,2,3%. Fyzické nasilie proti papeZovi sa trestd exkomunikaciou
latae sententiae a proti biskupovi interdiktom latae sententiae.

4> DENZINGER SCHOENMETZER. Enchiridion Symbolorum. 1957, &. 794.

46 Kédex kdnonického prdva. Trnava: Spolok sviatého Vojtecha, 2001, kan. 1370: § 1. Kto pouZije fyzické nasilie
proti Rimskemu velknazovi, upadd do exkomunikacie na zaklade rozsudku uZ vyneseného, rezervovanej
Apostolskej stolici; k nej, ak je to klerik, sa pre zavaznost deliktu méze pridat iny trest, nevynimajlc prepustenie
z klerického stavu. § 2. Kto takto kona proti tomu, kto ma biskupské svatenie, upada do interdiktu na zaklade
rozsudku uz vyneseného, a ak je klerik, aj do suspenzie na zaklade rozsudku uz vyneseného. § 3. Kto pouZije
fyzické nasilie proti klerikovi alebo reholnikovi z opovrhnutia vierou alebo Cirkvou, alebo cirkevnou mocou, alebo
sluzbou, ma byt potrestany spravodlivym trestom.
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Klerici sa nemaju bez dovolenia ordinéra hlasit k vojsku.%’

Ak predpokladdame kultové zasvatenie kazdého krestana (skrze krst), kazdy hriech proti
dostojnosti krestana by sme mohli v Sirokom zmysle slova povaZovat za svatokradeiny,
profanacia tela, zvddzanie a zneuZivanie blizneho na zIé veci. Ale strictu senso to za
svatokradez nepokladdame.

Miestna svatokradez

SU posvatné miesta, ktoré boli uréené avyhradené na boZi kult, alebo na cirkevné
pochovanie a to poZehnanim alebo posvatenim. VSetko ¢oho sa ¢lovek dopusta v priamom
a bezprostrednom protiklade so svatostou tychto miest, ma charakter svatokradeze.

Priklady miestnej svatokradeze:

— tazko hrieSnymi proti posvatnosti daného miesta su vrazdy, bitky, vonkajsie skutky
necistoty atd’;

— vyuzivanie kostola na profanne ucely, v zjavnhom protiklade s jeho posvatnym uréenim —
svetské zdbavy, bankety, trhy atd. (vid. Mk 11,15 nn.). Nie je svatokradeZou ubytovat
v kostole vojakov alebo utecencov, ak je to vazina nevyhnutnost (napr. vzime alebo
necase).

— vpad do kostola a porusenie prava azylu.

Niekedy je zneuctenie také zavaziné, Ze je potrebné urobit kajucu poboZnost a aZz potom
je znova povoleny kult.*® Posvatné miesta stracaju posvitenie alebo poZehnanie, ak boli
z vacsej Casti znicené, alebo sa dekrétom kompetentného ordinara, alebo v skutku prevedu na
profanne uzivanie (KKP, kan. 1212).

Vecna sviatokradez

Svaté su veci, ktoré sluzia vyluéne na BozZi kult. Sviatosti, vzhladom na ich matériu
a formu, mézeme tieZ zaradit do tejto kategorie. Medzi ,svaté veci” patria aj relikvie svatych.
Slova Svatého pisma su per essentia, Cize vo svojej podstate, ,svatymi vecami”. Iné veci su
»svaté”, ak sa takymi stali z urcenia Cirkvi, napr. boli rezervované na bozZi kult skrze
pozehnanie.

Najtazsie formy svatokradeze:
— prijimat a vysluhovat nehodne sviatosti, zvlast sluZit sv. omsu a pristupovat ku sv.
prijimaniu v stave tazkého hriechu. Velmi tvrdé su v tomto pripade slova sv. Pavla:

,Kto by teda jedol chlieb alebo pil Panov kalich nehodne, previni sa proti Panovmu telu
a krvi. Nech teda clovek skima sam seba, a tak je z toho chleba a pije z kalicha. Lebo kto je a
pije, a nerozozndva telo, ten si je a pije odsudenie” (1 Kor 11, 27-29).

— najtazsia forma svatokradeze je vedomd a Umyselnd profandacia svatych spbsobov

47 Kédex kanonického prava, kan. 289: § 1. Ked%e vojenska sluzba je pre klericky stav menej vhodna, klerici,
ako aj kandidati na posvatné rady nemaju sa bez povolenia svojho ordindra dobrovolne hlasit k vojsku.

48 Kédex kanonického préva, kdn. 1211: Posvatné miesta sa zneuctuju hrubo urdZajicimi &inmi, vykonanymi
na nich za pohorsenia veriacich, ktoré podla usudku miestneho ordinara su také vazne a odporujlce posvatnosti

miesta, Ze nie je na nich dovolené vykonavat kult, kym sa urdzka nenapravi kajucim obradom podla normy
liturgickych knih.
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(Eucharistie), spojena s exkomunikaciou latae sententiae rezervovanou Sv. Stolici.
— ostatné mozné hriechy vecnej svatokradeze:

— vystavit nebezpecenstvu porusenia svaté spdsoby pri Eucharistii;

— hruba nedbalost o svetlo pred Eucharistiou;

— zanedbavanie Cistoty liturgickych pomécok;

— nedostojné pouZivanie posvatnych nadob;

— celebrovat vo velmi $pinavom alebo roztrhanom rachu;

— slova sv. Pisma pouZzivat na nedostojné ciele;

— poutitie posvatnych veci na svetské ciele;

— kradeze liturgickych rich a pomécok.

Podstatou vecnej svatokradezZe je vlastne nerozliSenie profanneho a posvatného (vid'
citované 1 Kor 11,29 — ,nerozozndva telo”). Jednoduchy nedostatok Ucty pre svaté veci nie je
svatokradezou, ale pochddza ztoho istého korena, Cize z nerozliSovania svatého alebo
posvatného od profanneho. Veci jednoducho pozehnané mozno pouzit na ¢estné svetské
ucely, napr. hromnicku na svetlo v dome, vypit sv. vodu.

Ak sa v sakralnych priestoroch ma konat velkd projekcia, filmovanie, fotografovanie,
koncerty, zapozZicanie sakrdlnych predmetov, treba suhlas ordinara avtedy je nutné dat
Eucharistiu mimo kostola, alebo na nejaké dostojné bocné miesto. Na fotografovanie,
filmovanie atd. mensieho rozsahu staci suhlas fardra.

Svdtokupectvo (simonia)#®

Nazov simonia pochadza od ¢arodejnika Simona (vid Sk 8,18 n.). Ide svojim spdsobom o
formu svatokradeze (nerozoznanie posvatna) a to zvlast nebezpecénu. Je to pokus vymenit
posvatnu hodnotu za hodnotu Cisto svetsku, vacsinou peniaze. Latka (Cize duchovné dobro),
t.j. posvatna hodnota je bud vec ¢isto ndbozenského razu (napr. sviatosti, svatenie, odpustky,
cirkevnd pravomoc) alebo uzko spojena s nejakym pozemskym dobrom (napr. cirkevné
beneficium, ¢ize narok spojeny s cirkevnym Gradom dostavat staly a pevne stanoveny prijem),
alebo iba zvonku s nim spojend, ale predsa zahrnutd do obchodného jednania (napr. niekto
preda kalich a dd si zaplatit nielen hodnotu kalicha, ale i za jeho poZehnanie). Vaznost simonie
je teda vtom, Ze posvatnad hodnota nielen, Ze je porovndvand s profannou vecou, ale je
pouzita v zaujme nejakej Cisto pozemskej veci a to v Ulohe bandlneho platidla. V zasade je to
snaha profitovat na vysokej hodnote, ktora sa prisudzuje posvatnu v porovnani s ostatnymi
vecami.

Kédex z roku 1917 rozliSoval medzi svatokupectvom proti BoZiemu pravu® a proti
cirkevnému pravul. Proti BoZiemu pravu ho povaZoval z tazky hriech celym svojim rodom,

49 Vid' F. TONDRA, Moralna teolégia ll, s. 32-37.

50 Kddex kdnonického prava 1917, can. 727 § 1: Studiosa voluntas emendi vel vendendi pro pretio temporali
rem intrinsece spiritualem, ex. gr., Sacramenta, ecclesiasticam iurisdictionem, consecrationem, indulgentias,
etc., vel rem temporalem rei spirituali adnexam ita ut res temporalis sine spirituali nullo modo esse possit, ex.
gr., beneficium ecclesiasticum, etc., aut res spiritualis sit obiectum, etsi partiale, contractus, ex. gr., consecratio
in calicis consecrati venditione, est simonia iuris divini.

51 Kédex kdnonického prava 1917, can. 727 § 2: Dare vero res temporales spirituali adnexas pro temporalibus
spirituali adnexis, vel res spirituales pro spiritualibus, vel etiam temporales pro temporalibus, si id ob periculum
irreverentiae erga res spirituales ab Ecclesia prohibeatur, est simonia iuris ecclesiastici.
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proti cirkevnému pravu za tazky hriech svojim rodom. | ked v kddexe z roku 1983 sa toto
delenie uz nenachddza, je zaujimavé na pochopenie podstaty hriechu svatokupectva.

O svatokupectvo proti BoZziemu pravu ide vtedy, ked sa veci skutocne duchovné,
posvatné a posvatené vymienaju za ¢asné hodnoty. Latkou, pozemskym dobrom (¢iZe cena,
pretium), ktora sa Ziada alebo dava za duchovné dobro, mo6zu byt peniaze, alebo nejaka ina
vyhoda (napr. protekcia, sluzba, odporucanie nejakej tretej osobe). Aby islo naozaj o simoniu,
stranky nemusia dojst aZ k uzavretiu ozajstného kontraktu, staci, ak niektord z nich kond
svatokupecky (napr. niekto ponukne peniaze, aby ziskal duchovny urad bez toho, Ze by jeho
ponuka bola prijatd). UZ uzavretim dohody bez toho, Ze by doslo k praktickému uskutoéneniu
sa pacha hriech svatokupectva. Z moralneho hladiska ide o simoniu uz vtedy, ked sa niekto
vnutorne rozhodol zamenit duchovné dobro za ¢asné bez toho, Ze by to dal navonok znat.
Z pravneho hladiska viak mozno o simonii hovorit az vtedy, ked' sa takéto rozhodnutie stane
navonok poznatelné. Z pravneho a morélneho hladiska zaroveri mézeme hovorit o simonii iba
vtedy, ked sa tato ako takd pozna a aj uskutocni. Simonia proti BoZiemu pravu je tazkym
hriechom celym svojim rodom (ex toto genere suo).

Svatokupectvo proti cirkevnému pravu znamena dat hmotnu vec spojent s duchovnou
za hmotnu vec spojenu s duchovnou, alebo dat duchovnu vec za duchovnd, alebo hmotnu za
hmotnu, ked to Cirkev zakazuje pre nebezpecenstvo zneuctenia duchovnych veci. Tyka sa teda
vymeny veci, ktora zahriiuje prinajmenej nebezpecenstvo zneuctenia posvatnych veci a preto
je Cirkvou zakazana. Svatokupectvo cirkevného prava je tazky hriech svojim rodom (ex genere
suo).

Latka svatokupectva

— moze to byt Cisto duchovna vec, ktord sama o sebe, alebo z BoZieho ¢i cirkevného
ustanovenia slUzZi na dosiahnutie posledného ciela: milost, vliate ¢nosti, sviatosti, svateniny,
modlitba, jurisdikcia, rozhresenie, pozehnanie, diSpenz;

— alebo duchovna spojenad s hmotnou. Veci spojené per accidens mbézu byt predmetom
odmeny bez toho, Ze by to bola simonia (napr. celebrovanie sv. omse na vzdialenom mieste,
ktoré so sebou prinasa potrebu daleko cestovat).

Svatokupecka dohoda

MozZe to byt kiipno — predajna zmluva alebo vymenna dohoda t.j. vidy, ked' ¢lovek chce
niekoho zaviazat, aby dal duchovnu vec za hmotnu. Ak niekto nevyjadril vélu navonok, je to
simonia vnutornd a teda hriech, ale nie delikt. Cirkevné préavo tresta iba delikt, nie vnutorny
hriech.>? Ak druha strana dohodu prijala, je to obojstrannd simonia, inak je jednostranna.
Svatokupectvo sa spacha iba vtedy, ked' je dohoda zavazna, Cize zo spravodlivosti, vdacnosti
alebo vernosti.

Napr. nie je spravne (ide o simoniu proti cirkevnému pravu) predat ruzenec, medailén
alebo iné devocionalie posvatené alebo spojené s odpustkami (podla KKP 1917, kdn. 924 § 2
takéto predmety stracali odpustky). To znamena, Ze by mali byt predavané predtym, nez budu
posvatené. Je simoniou proti cirkevnému pravu predavanie alebo vymena omsovych sStipendii,
ale nie je simoniou odstupit ich inému knazovi.

52 Kédex kanonického prava, kan. 1380: Kto na zéklade simdnie slavi sviatost alebo ju prijima, ma byt
potrestany interdiktom alebo suspenziou.
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Zvrdteny kult

Proti ¢nosti naboZnosti su aj rozne formy zvrateného kultu, ktoré mdézeme rozdelit
nasledovne:

— modlosluzba, ,antikult”, ¢ize uctievanie faloSnych bohov, diabla alebo inych stvoreni;
— falo$ny kult pravého Boha s formami nehodnymi Boha;
— vzyvanie takmer ndbozZenské roznych sil a mocnosti, najma vo forme vestenia, ¢arovania,
magie.
Je zrejmé, Ze toto delenie ma Cisto akademicky charakter. V skutocnych postojoch
Cloveka nejde len o spravanie patriace vylucne k jednej z foriem, ale st tam pritomné znaky aj
z ostatnych kategorii.

Modlosluzba

Prvé prikdzanie odsudzuje mnohoboZstvo a vyZaduje od Cloveka, aby neveril v inych
bohov okrem pravého Boha.

»Modlosluzba sa netyka len faloSnych pohanskych kultov. Zostava trvalym pokusenim
pre vieru. Spociva v zboZstovani toho, ¢o nie je Boh. Modlosluzbou je, ked si ¢lovek cti
a uctieva stvorenie namiesto Boha, ¢i uZ ide o bézZikov, alebo o zlych duchov (napr.
satanizmus), o moc, rozkos, rasu, predkov, o $tat, peniaze a pod. 'NemobzZete slizit aj Bohu, aj
mamone,' hovori Je#i§ (Mt 6,24). Mnoho muéenikov zomrelo, lebo sa neklafali 'Selme'
a odmietali dokonca predstierat, Ze ju uctievaju. Modlosluzba odmieta jedind zvrchovanost
Boha; je teda nezlucitelna so spoloéenstvom s Bohom*.>3

Modlosluzba (idolatria) je tazkym hriechom ex toto genere suo a ¢o sa tyka velkosti, je
hned za hriechmi proti teologalnym ¢nostiam.

Modlosluzba moze byt:

— skutocna (niekedy sa nazyva aj formalna), ak je aj umysel klanat sa modle. Td mézZe byt:

— dokonala — ak sa modla povazZuje za skuto¢ného boha. Je hriechom proti viere i proti
naboznosti.

— nedokonald —ak ¢lovek vie, Ze vec nie je bohom, ale vzddva jej vonkajsi kult zo zistného
zaujmu alebo z nenavisti voci pravému Bohu. Toto je modlosluzba v pravom zmysle
slova, je to vlastne zapretie viery a Casto je to hriech subjektivne ovela vazinejsi ako
idolatria vyznavand zvnuatorného presvedcéenia (dokonald). Tato forma totiz
nepochdadza z nevedomosti, ale zo zloby alebo pohfdania Bohom.

— predstierana (simulovand, nazyva sa tiez materidlna), ide len o vonkajsiu poklonu modle,
bez vnutorného rozhodnutia véle klanat sa jej. MdzZe to byt napr. zo strachu pred smrtou.

Specifické formy modlosluzby:

— idolatria dualistickd — okrem dobrého Boha Stvoritela sa veri v zlého ducha, ktory je popri
pravom Bohu taktieZ istou mocnou silou. Okrem jediného a pravého Boha sa uctieva aj ten
druhy duch zo strachu, aby si ho ¢lovek naklonil alebo uzmieril.

— idolatria spojend s urcitym hladanim pravého Boha (vid Sk 17,27 — oltar neznamemu
bohu v Areopagu). Toto jediné nie je pravy hriech idolatrie, i ked' aj tu vidiet stopy hriechu.
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Nevhodny a povercivy kult pravého Boha

Spociva v dbvere v pocet aformu uUkonov a modlitieb, zaloZzenej na istote, Ze bude
vyslySana nie vdaka slobodnej dobrote a vernosti Boha svojim prisfubeniam, ale skor vdaka
presnému dodrziavaniu formdl (napr. tzv. retazové modlitby a niektoré uzdravovacie
modlitby).

Patri sem aj Cisto mechanické pouZivanie ndboZenskych predmetov: ,Povera je
vybocenie ndboZenského citenia a ukonov, ktoré ono uklada. Moze vplyvat aj na kult, ktory
vzdavame pravému Bohu, napriklad ked'sa pripisuje takmer magicka doleZitost urcitym, inac
opravnenym alebo potrebnym praktikam. Pripisovat u¢innost modlitieb alebo sviatostnych
znakov iba ich materidlnej stranke bez ohladu na vnuatorné dispozicie, ktoré vyzaduju,
znamena upadnut do povery (Mt 23, 16-22)“.>*

Vzyvanie roznych neosobnych sil

Okrem povery pritomnej v kulte pravého Boha, je fou aj nerozumné a vacsinou okultné
spravanie, ktoré je naoko nabozenské, voci imagindrnym neosobnym sildm. Ide tiez o formu
povery, ktorej predmetom vsak nie je Boh, ale r6zne iné sily. Koren tychto hriechov je v ludskej
tuzbe spoznat buducnost, ovladat prirodné sily a bez namahy zvitazit nad tazkostami Zivota,
dalej je to vplyv pokusania diabla a samozrejme predovSetkym strata pravej ndboznosti. Do
tejto kategdrie patria vestenie a Carovanie.

Tento spOsob spravania so sebou prinasa viaceré nebezpecéenstva:

— Skody psychické — hlavne nebezpecenstvo pasivity a odovzdania sa osudu;

— Skody mordlne — nezodpovedny a lahostajny postoj voci vine a hriechu, pretoze vdaka
mnohym praktikdm, ktoré s tym mézu byt spojené (napr. horoskopy), sa deformuje fudska
sloboda;

— pre telesné zdravie — ¢lovek sa m6Ze oddat tejto povere a pohfdat pomocou lekara;

— vzdy je to velké nebezpeclenstvo pre vieru.

VesStenie (divinatio)

Ide o pokus predpovedat na zdklade istych znameni budicnost, vratane udalosti, ktoré
zavisia od slobodného rozhodnutia ¢loveka. Ak sa za tymto Ucelom vzyva diabol, uz sa nejedna
o jednoduchu poveru, ale skor o kult diabla ateda je to idolatria najvdznejSieho druhu.
Vestenie je svatokrddezné napodobriovanie a falzifikdcia proroctva, podobne ako magia je
napodobnovanie a falzifikacia skutocnych zazrakov a uc¢innosti aki maju sviatosti. Kazdé vazne
vykondvané vestenie je tazkym hriechom celym svojim radom (ex toto genere suo grave) proti
¢nosti ndboZnosti.>>
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55 Katechizmus Katolickej cirkvi, €. 2116: ,, Treba odmietnut vietky formy vestenia: uchylovanie sa k satanovi
alebo k zlym duchom, vyvolavanie mrtvych alebo iné praktiky, o ktorych sa mylne predpoklada, Ze "odhaluju"
buducnost. PouZivanie horoskopov, astroldgia, ¢itanie z ruky, vyklad predpovedi alebo osudov, jasnovidectvo,
uchylovanie sa k médiam prejavuju volu mat vladu nad ¢asom, nad dejinami a nakoniec nad fudmi a zaroven
tuzbu naklonit si skryté mocnosti. Su v protiklade s Uctou a reSpektom spojenymi s laskyplnou bazriou, ktoré sme
povinni mat jedine voéi Bohu*.
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NajbeZnejsie spdsoby vestenia:
— Spiritizmus
— astrolégia
— kartomantia
— chiromantia
— radiestézia
— vykladanie snov

,Boh modzZe zjavit buducnost svojim prorokom alebo inym svatym. Ale spravny postoj
krestana, ¢o sa tyka buducnosti, spoCiva v tom, Ze sa s doverou odovzdava do ruk
Prozretelnosti a zrieka sa kazdej nezdravej zvedavosti v tomto ohlade. Nepredvidavost vsak
moze byt nedostatkom zodpovednosti“.>®

Spiritizmus
Je to snaha vyvoldvat mrtvych alebo duchov, t.j. privolavat ich pritomnost, takmer vidy
vo forme neviditelnej, ale vidy za u¢elom dopytovania sa a vyZadovania nejakej odpovede.
Spiritizmus sprevadza ¢€loveka v celej jeho histérii. D4 sa to Eiastocne vysvetlit vrodenym
presvedcenim ¢loveka o nesmrtelnosti duse.

Motivy, preco chce ¢lovek hovorit so zosnulymi:

— zvedavost a tuzba poznat ¢i naozaj existuje nieco po Zivote;

— naklonnost k zosnulej osobe, od ktorej sa nechce odtrhnut;

— zaujem poznat buducnost v domnienke, Ze mrtvi ju mézu poznat, alebo tuzba po rade,
ktoru ¢lovek chce v tazkej Zivotnej situacii dostat od mftveho;

— tlzba ziskat dusu zosnulého ako ochrancu Zivotom.

Boh Spiritizmus vyslovne a velmi jasne zakazal:

,Ked prides do krajiny, ktoru ti da Pan, tvoj Boh, varuj sa napodobriovat ohavnosti
tamojsich ndrodov! Nech niet medzi vami nikoho, kto by kazal svojmu synovi alebo dcére
prejst ohriom, aby sa odistili, alebo kto by sa vypytoval hadacov, daval pozor na sny a na
znamenia; nech niet ¢arodejnikov, zaklinacov, nikoho, kto by sa radil duchov alebo vestcov,
alebo by sa pytal mftvych na pravdu. Vsetky tieto veci sa oSklivia Panovi a pre tieto
neslachetnostiich vyhubi“ (Dt 18,9-12).

Svaté Oficium dalo (24.4.1917) tiez jasny postoj:

,Nie je dovolené ztcastriovat sa na Spiritistickych seansach, s médiom alebo bez média,
s pomocou alebo bez hypndzy, aj keby také sedenia boli na prvy pohlad doveryhodné alebo
nebodaj nabozné. A to bez rozdielu, ¢i sa dopytuje dusi zosnulych alebo duchov, &i sa Ziadaju,
pocuvaju odpovede alebo sa zucastnuje len ako pozorovatel.”

Svaté pismo aj Cirkev zaujimaju tvrdy, odmietavy postoj nielen preto, Ze ide o nastojéivé
doZadovanie sa poznania buduicnosti a skrytych veci, ale aj preto, Ze sa nevie, odkial vlastne
prichddza odpoved. MozZu to byt triky, sugescia alebo zly duch. Ide teda o nebezpecné
zahravanie sa s ohfiom.

Zo Zjavenia a Tradicie vieme, Ze duse zosnulych idd hned do neba, odistca alebo pekla
(napr. Koncily v Lione a Florencii). Duse v nebi m6Zu vypocut (prijat) nase prosby a prihovarat
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sa za nas, duse v ocistci mozu prijat nase modlitby prihovoru a ziskat tak milost. Toto vSetko
viak sa deje prostrednictvom Boha. Napr. v podobenstve o bohacovi a Lazarovi sa vidy
komunikuje skrze Abrahama (ktory predstavuje Boha). Ak Boh vyslovne vyvoldvanie dusi
zakazal, mo6ze si neskor protirecit a podriadovat sa voli ¢loveka?

Je doleZité poznat pravdu, ktora je obsiahnuta v tychto troch principoch:

a) kto sa dopytuje mrtvych, protivi sa Bohu (Dt 18, 11-12);
Boh je Otec, nekonecne dobry a chce nase dobro. Vsetky zdkazy v Pisme su pre nase
dobro. Keby dialég so zosnulymi bol pre nas uzitok, Boh by bol prvy, kto by ho
podporoval. Ak ho tak prisne zakazuje, znamena to, Ze je to pre nds zIé a nebezpecné.

b) len Boh méze dovolit, aby sa nejaky mrtvy zjavil alebo akymkolvek spésobom dal
o sebe vediet;
Boh méze dovolit, aby sa dusa zosnulého zjavila alebo prihovarala niekomu zo Zivych.
Mdame na to dOkazy aj v Pisme, ale vzdy je to pre slobodnu iniciativu Boziu a nikdy nie
ako vysledok [udskej $ikovnosti alebo svojvéle. Napriklad: Saul a vestica v Endore. Saul
da vyvolat Samuela, ale jeho konanie je prisne odsudené a potrestané (1 Sam 28).

c) zdanlivo objektivne dobro obsiahnuté v posolstvach nie je dostatoénym dékazom, Ze
aj zdroj alebo poévodca je dobry.
Objektivne dobro spravy nehovori este ni¢ o tom, Ze je dobry aj povodca. Napriklad
faradnovi ¢arodejnici robia tie isté znamenia ako Mojzis, ale urcite nie s pomocou
BoZou. Podobne v Novom zdkone diabol vydava pozitivne svedectvo o JeZiSovi: , ESte
aj nedisti duchovia, ked ho zbadali, padali pred nim a kricali: 'Ty si Bozi Syn!"” (Mk 3,11)
a ,Ked sme sa sli zasa modlit, stretli sme akusi dievéinu, ktora mala vesteckého ducha
a vestenim prinasala svojim panom velky zisk. Chodila za Pavlom a za nami a
vykrikovala: 'Tito fudia su sluzobnikmi Boha, Najvyssieho, a zvestuju vam cestu spasy.'”
(Sk 16,16-17).
,Spiritizmus je ¢asto spojeny s vesteckymi a magickymi praktikami. Preto Cirkev
upozorfiuje veriacich, aby sa ho chranili.“>’

Astrologia

Je to velmi stary druh povery, praktizovany u mnohych narodov, podla ktorého osud
¢loveka mozno vycitat z hviezd. Je to v podstate viera v kauzalnu zavislost osudu ¢loveka od
pohybu hviezd. Jej praktizovanie méze mat doslova katastrofalne nasledky pre pojem ludskej
slobody, pretoze ¢lovek v koneénom dosledku nerozhoduje sam o svojom osude, ale sa len
odovzdava osudu, ktory je dany a ktory nemoze zmenit (fatalizmus). Ludska sloboda, ako
jeden z najvacsich darov, ktoré dal ¢loveku Boh, nikdy nemdze podliehat zavislosti od neZivych
stvoreni. Je to Utok na vieru v laskyplnu Prozretelnost. Astroldgia — déavat, Ziadat alebo
rozsirovat horoskopy — je tazkym hriechom. Ak vsak ide len o istu formu zdbavy, ktord nema
ni¢ spolo¢né so skuto¢nou astroldgiou, nemusi byt vobec hriechom, ale vidy je s tym spojené
nebezpecenstvo pohorsenia (uviest druhého do hriechu) a preto je to nevhodné.

Kartomancia

Kartomancia, Cize vestenie z kariet, prenikla do Eurdpy so zatiatkom modernej doby. Je
to jeden z najbeZnejsich foriem vestenia. Zo strany vykladaca kariet ide malokedy o skutocnu
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poveru, ale skor o prefikané vyuzitie klienta. Ich vina spociva, okrem zneuzitia klienta, v Sireni
povery. V niektorych krajinach, kde je povercivost Ziva medzi ludmi, ak je klient bohaty, maju
vykladaci doslova Spidnov, ktori o fom ziskavaju informacie, aby spoznali jeho Zivot a vzbudili
doveryhodnost informacii, ktoré pred klientom ,vykladaju z kariet”. Spdsob reci vykladacov,
¢asto velmi zahadny, vzbudzuje tajomnost a vzrusenie. Klient, okrem hriechu, sa tak méze
dostat do velmi neprijemnych situacii a zbytoc¢ne si skomplikovat Zivot.

Chiromancia

Chiromancia — vestenie z otvorenej dlane — je staroddvnym ,,umenim®“. Podobne ako
mozno Co to vycitat o ¢loveku z jeho rukopisu, aj dlan prezradza urcité charakteristiky svojho
»,majitela”. Su to viak informacie, ktoré pre jeho mravné konanie nemaju ziadny vyznam a ide
skor o zbyto¢nl zvedavost. Co je odsudeniahodné a hriedne, je snaha predpovedat z dlane
buduicnost. Ta je vysledkom nasej slobody a taktiez prostredia, v ktorom clovek Zije.

Radiestézia

Pod tymto pojmom byva zhrnuté vsetko, ¢o suvisi s prutikdrstvom alebo pouzivanim
kyvadla. Taiko sa meritérne vyjadrit k hladaniu vody pomocou prutikov, iked podla
niektorych autorov aj to je ¢innost na hranici s okultizmom. Ak vSak prutikar iba hlada vodu
anema vedomu snahu spolupracovat s okultnymi silami, nevidim racionalny dévod na
odsudenie tejto praktiky. To, ¢o odsudzuje Cirkev, je snaha vynasat pomocou kyvadla sudy
o stave duse, moralnom profile ¢loveka alebo nebodaj predpovedat budicnost, pretoZe sa to
protivi zdravému rozumu a krestanskej viere v Prozretelnost. Svaté Oficium (26.3.1942)
zakazalo vsetkym klerikom pouZivat kyvadlo a iné radiestetické pomocky za ucelom poznania
skrytych veci.

Vykladanie snov
»Lebo sny uz mnohych uviedli do bludu a dosli k padu, ktori sa spoliehali na ne.” (Sir 34,7)

Boh méze hovorit skrze sny, ako nas o tom uistuje viackrat Svaté pismo. Avsak v tychto
pripadoch ¢lovek jasne poznava odkial sen prichadza. Ostatné sny su produktom podvedomia
a podla toho s nimi treba nakladat. Diagnosticky zamerané vysvetlovanie snov v psycholégii
(napr. Karl Gustav Jung) nie je z moralneho hladiska problém, pretoze tu nejde o snahu
predpovedat buducnost, ale skor objavit psychické procesy a pripadné poruchy. Aj zdravy
rozum hovori, Ze bezné sny nemaju vplyv na buduce udalosti v naSom Zivote. Uz Stary zakon
upozornuje, aby ¢lovek nedal na ,vizionarov” a vykladacov snov, pretoze tak ako pri inych
formach vestenia, aj tu sa stretdvaju povera a podvod®8.

Carovanie (magia)
Tradi¢ne sa zvykla rozliSovat Cierna a biela magia. Ide v3ak skor o akademické delenie,

ktoré v ziadnom pripade nema vyvolavat dojem, ako to niektori tvrdia, Ze biela magia je
v poriadku a Cierna je zla.

— Cierna méagia: ma za ciel ziskat nejaké vyhody, bohatstvd a uznania pre seba ato
s pomocou diabla. Je to tazky hriech celym svojim rodom proti ¢nosti ndboznosti. Zavaznost

58 Preto vy nepocuvajte svojich prorokov, vestcov, snarov, hidaov a carodejov...” (Jer 27,9). Este
obsirnejsie v Jer 23,25-32 vystriha pred prorokmi, ktori klamu a svoje klamstva opieraju o sny.
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takého cinu a velkost viny nemeni skuto¢nost ¢i diabol naozaj ,poméze” alebo sa jedna iba
o pokus.

— Biela magia: ide o pokus ovplyvnit prirodné sily a beh dejin prostriedkami absolttne
nevhodnymi, ale nevzyva sa pritom explicitne zly duch. Okrem nespravnej viery v neosobné
a tajomné sily, je tu aj dualistickd viera v tajomné sily protichodné alebo nepriatelské,
ktorymi ¢lovek moze disponovat. Aj ked' sa tu priamo nevyvolava diabol, tieto praktiky mu
urcite nie su ,proti srsti“, pretoze ide o veci, ktoré su hrieSne a v protiklade s ¢nostou
naboZenstva. PouZivanie talizmanov, amuletov a podobne treba prisne odsudit, aj ked tam
moze byt vela nevedomosti zo strany tych, ¢o ich pouzivaju.

,Vsetky praktiky magie alebo cCarodejnictva, ktorymi si ¢lovek chce podmanit skryté
mocnosti, aby ich postavil do svojich sluzieb a dosiahol nadprirodzend moc nad bliznym — hoci
aj preto, aby mu ziskal zdravie —, vaZine odporuju ¢nosti naboZnosti. Tieto praktiky su este
odsudeniahodnejsie, ked st spojené s Umyslom skodit druhému, alebo ked'sa pri nich uchyluje
k zdsahu zlych duchov. Aj nosenie amuletov si zasluhuje vy¢itku. Spiritizmus je €asto spojeny s
vesteckymi a magickymi praktikami. Preto Cirkev upozoriiuje veriacich, aby sa ho chranili.
Uchylovanie sa k tzv. tradi¢nym sp6sobom lieenia neopraviuje ani vzyvanie zlych mocnosti,
ani zneuZivanie doévercivosti inych”.>°

Zlorobenie

Podobné carovaniu je tzv. zlorobenie (ludovo aj porobenie), ¢o je preklad z latinského
maleficium. V tomto pripade ide o snahu sp6sobit bliznemu telesné alebo hmotné zlo s
pomocou zlého ducha. Na prvy pohlad je to vlastne skutok z kategdrie Ciernej magie s tym
rozdielom, Ze sa Carovanie pouziva so snahou skodit druhému. Je to skutok tazko hriesny
nielen proti ¢nosti ndabozZnosti, ale aj proti laske k bliznemu, pripadne proti spravodlivosti.
Nikdy nemozZno ako ochranu proti zlorobeniu pouZit nové zlorobenie. Znamenalo by to este
viac otvorit branu posobeniu zlého ducha. Jedinou ochranou je hladat pomoc u Boha. Clovek,
ktory Zije pravidelnym sviatostnym Zivotom a modli sa, sa spolieha na BoZiu ochranu a nemusi
sa obavat ani podobnych nekalych praktik.

Parapsychologia
Toto oznacenie dal vr. 1889 berlinsky psycholég Max Dessoir vede, ktora skima javy
vymykajlce sa z normalneho dusevného Zivota. V parapsycholdgii ide o snahu skimat a pokial
mozno vysvetlit a zaradit procesy, ktoré sa nedaju zIUcit s dosial znamymi prirodovedeckymi
principmi. Tymto fenoménom sa hovori paranormalne javy alebo psi-fenomény (telepatia,
telekinéza, jasnovidectvo, prekognicia a retrokognicia).

»Mimozmyslové vnimanie” je predmetom vyskumu, ale jeho existencia zatial nebola
experimentdlne potvrdena a nie je ani vSeobecne prijimana. Vedeckd komunita neprijima
existenciu ,mimozmyslového vnimania“ z dovodu pochybnych zakladnych dbékazov,
chybajucej tedrie na jeho vysvetlenie a chybajlcich experimentalnych technik, ktoré by mohli
poskytnut spolahlivo pozitivne vysledky.

Vsetky tieto praktiky su nielen tazko popisatelné, ale najma tazko vysvetlitelné. Kto sa
nimi zaoberd, pohybuje sa v ,mutnych vodach”, kde sa tazko orientuje a niekedy nejasne
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rozpoznava hranice medzi prirodzenom a okultizmom. Preto tieto praktiky nemozno
krestanovi laikovi v Ziadnom pripade odporucat.

Kontrolné otazky:

Ako by ste definovali ¢nost naboznosti?

Aké su materidlny predmet, formalny predmet a podmet ¢nosti naboznosti?
Ktoré su zdkladné ukony vyplyvajuce z énosti ndboznosti?

Aky je vztah medzi teologalnymi ¢nostami a ¢nostou naboznosti?

Co je podstatou modlitby a nakolko je potrebnd ku spase?

Co je podstatou agnosticizmu? V ¢om sa odli$uje od ateizmu?

Kedy ide o nedokonalt modlosluzbu?

V ¢om spociva podstata svatokradeze? Za akych okolnosti méZzeme hovorit o osobne;j
svatokradezi?

9. V ¢om spociva mordlna nedovolenost Spiritizmu?

10. Aky je zdsadny rozdiel medzi zlorobenim a magiou?

© N VA WP
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Druhé Bozie prikazanie

R, Ciele tematického Studijného okruhu:

v' BoZie meno a jeho ndbozensky vyznam

v' Spésoby vzddvania uUcty BoZiemu menu — slub aprisaha, ich podstata,
podmienky platnosti a dovolenosti

v’ Hriechy, ktoré st urdzkou BoZieho mena

& Kracové pojmy: BoZie meno, sfub, prisaha, platnost, dovolenost, rihanie

V Starom zdkone su dve formuldcie druhého Bozieho prikazania: ,,Nevezmes meno Pana,
svojho Boha, nadarmo! Lebo Pan nenechd bez trestu toho, kto bude brat jeho meno nadarmo*
(Ex 20,7). To isté vyjadrenie sa nachadza aj v Deuteronémiu: ,,Nevezme$ meno Pana, svojho
Boha, nadarmo, lebo Pan nenecha bez trestu toho, kto bude brat jeho meno nadarmo” (Dt
5,11). Jezi§ dopliia starozakonné vyjadrenia: ,A zasa ste poculi, 7e otcom bolo povedané:
'Nebude$ krivo prisahat, ale splni$, ¢o si Panovi prisahal.” No ja vdm hovorim: 'Vébec
neprisahajte’”. (Mt 5,33-34).

Druhé prikazanie pridava k prvému dalSie skutky, ktoré vyplyvaju z énosti ndbozZnosti.
Okrem zdakladnych skutkov, ktoré sme si pribliZili v rdémci prvého prikazania, pomaha ¢loveku
uznat velkost Boha jednak pri vzyvani jeho mena a taktiez mimoriadnym spdsobom, ked ho
berie za svedka svojich slov a v ¢ase vyznamnych rozhodnuti, ked sa mu zasvati skrze slub.

Nabozensky vyznam BoZieho mena

Meno je vyrazom bytia alebo zvldstnych vlastnosti nositel'a

V staroveku a zvlast medzi Izraelitmi, meno nebolo nie¢im indiferentnym, t.j. niec¢im, ¢o
by nejakym sp6sobom nevyjadrovalo podstatu alebo vlastnosti jeho nositela.

— Zjavenie BoZieho mena je slavnostnym momentom v dejinach lIzraela iv celych
dejinach spasy (Ex 3,13nn.). Predstavujuc sa ako ,Boh predkov”, Boh sa zjavuje
MojziSovi ako Boh dejin a Pan casu.

— Tzv. ,mesiasske mena“ poukazuju na suvislost medzi atributmi a ¢innostou Mesiasa:
»Emanuel“ — Boh s nami (Iz 7,14; Mt 1,23); ,Zazra¢ny Radca, mocny Boh, vec¢ny Otec,

Vv

Knieza pokoja“ (1z 9,5); ,Jezis” (hebr. JéSua, JehosSua) — Jahve je pomoc (Mt 1,21).

Meno BoZzie stanovuje na jednej strane vztah zavislosti na Bohu a na
druhej ochrany Bozej

— Priklad takéhoto vztahu je Adam: dava mena zvieratam, ¢o znamena, Ze prenika
svojou inteligenciou do podstaty veci a zaroven si ,podmanuje zvieratd” (Gn 2,19);

— Jahve vyslovuje meno Izraela a ustanovuje voéi nemu vlastnicky vztah: ,Teraz vSak
toto hovori Pan, tvoj stvoritel, Jakub, tvoj tvorca, Izrael: ,Neboj sa, ved ta vykipim, po
mene ta zavolam, ty si moj“ (1z 43,1);

— Meno Jahveho sa vzyva nad lzraelom, aby sa tak zvyraznila jeho prislusnost Panovi (Iz
63,19). Miesta, nad ktorymi sa vzyva meno Panovo sa stavaju svatymi pred Panom (Jer
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7,10; 2Sam 6,2; Jer 25,29);

— Kto vzyva meno Panovo bude spaseny (Sk 2,17-21; Rim 10,13);

— V ,novom stvoreni” ti, ktori zvitazia budi mat ,nové meno” (zZjv 3,12; 14,1; 22,4);
— V krste tym, Ze dieta dostdva meno sa chce zvyraznit jeho prislusnost Panovi.

Meno (shem) je v SZ ekvivalentom Boha ako osoby

— Tam, kde je meno Bozie, tam je aj Boh ako osoba. Jeho meno garantuje jeho
pritomnost ako Ochrancu.

Sposoby akymi sa vzdava ucta BoZiemu menu

a) vzyvanie BoZieho mena:

— odvolavat sa na meno BoZie a na jeho poslanie a nazyvat sa podla mena BoZieho
a mena Kristovho (krestania);
— zvlast vzyvat meno BoZie v modlitbe, je vyjadrenim synovského vztahu a respektu;
— kazdé vzyvanie Boha menami, ktoré oslavuju jeho lasku, je zvlast vhodnym spésobom
uctievania Boha;
— modlit sa ,,v mene JeZiSovom“ znamena okrem iného ,zaprisahavat”“ Boha ako Otca
(Uplne nieco iné je zaprisahdvanie v magii a pod.);
— Zehnanie v mene BoZom;

b) slub;

c) prisaha.

ST'ub

Slub (votum) zaberd pomerne velky priestor v naboZenskej skisenosti, ako zvlastny
a zavazujuci ukon kultu voéi Bohu. Z toho, Ze hovorime o Ukone bohopocty, je zrejmé, Ze
v tejto Casti mame na mysli iba sluby dané Bohu. Jednoduché prisfuby dané fudom aich
splnenie, su skér predmetom ¢nosti pravdivosti a teda inej ¢asti moralnej teolégie.

Definicia: Sfub je uvazeny a slobodny prisflub dany Bohu o moZznom a vaéSom dobre,
ktory sa musi splnit z énosti naboZnosti.®°

a) Sfub je skutocny prislub, ktorym sa osoba mieni k nieComu zaviazat, CiZze nie iba
predsavzatie alebo vagna tuzba, ktoré by nemali vazne umysel viazat sa.

b) Je dany iba Bohu, pretoze ide o Ukon latrie, ¢ize Ucty vo¢i samotnému Bohu. Ako taky
nemoze byt dany Panne Marii alebo svatym, aj ked' si ich ¢lovek danym slubom chcel uctit.
Prisfub dany iba svatému, nie je sflubom v pravom zmysle slova, ale iba jednoduchy prisfub.

c) Slub musi byt dany vedome a slobodne, inak by nemal hodnotu slubu.

d) Prisflub 0 moZnom a vécsom dobre znamena, ze predmetom slubu musi byt dobra vec
alebo dobry skutok. Predmet slubu teda musi byt:

—Vec moind fyzicky aj mordlne. Fyzicky mozind je vec vtedy, ak nie je hatend

prekazkami, ktoré by boli fyzicky neprekonatelné alebo prekonatelné iba velmi tazko.
Moralna moznost sa pohybuje v dvoch rovinach. Jednak znamen3, Ze vec je moiné

60 K6dex kdnonického prava, kan. 1191, §1.
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dosiahnut bez objektivne velkych tazkosti a okrem toho musi ist o skutok alebo vec
mravne dobru. Vec musi byt mravne dobrd, nestaéi indiferentnd.®?

— Predmetom musi byt vec lepsia, neZ jej opak. Znamena to, Ze predmetom je vec, ktord
je lepsia ako jej zanedbanie alebo protiklad. Napriklad lepsie je postit sa, ako nepostit
sa. Niektori autori tvrdia, Ze aj prikdzand vec moze byt predmetom slubu®?. Slubovat
vSak vec, ktord je pod hranicu prikdzaného je nedostojné Boha a taky slfub sa nesmie
robit. Napriklad je nevhodny slub ist raz za mesiac na sv. omsu, ak cirkevny prikaz
zavazuje k ucasti na svatej omsi kazdu nedelu.

e) Musi sa splnit z cnosti ndbozZnosti, v ktorej spociva hlavna charakteristika slubu,
motivdcia a ciel.

V pripade sfubu sa teda voéla zavadzuje urobit nieCo viac a lepsie, alebo zrieknut sa
niecoho, ¢o inac¢ Clovek nie je povinny. Slub prindsa ozajstni zavaznost, na rozdiel od
predsavzatia, ktorého nesplnenie za normalnych okolnosti nie je hriechom.

Treba rozliSovat obycajny zamer, rozhodnutie alebo prisfubnd zmluvu. Zamer je len
vyslovny imysel, nie skutocny sfub. M6Zeme niekomu povedat, Ze ho chceme navstivit. Tento
umysel nie je zakladom zavazku vernosti voci druhému. V najlepSom pripade je to zavazok
vernosti voci sebe samému, Ze nezmenim svoje rozhodnutie bez dobrého dévodu, pokial méj
umysel bol odévodneny.

Podmienky platnosti vzhI'adom na subjekt

a) UZivanie rozumu: Podla vieobecne platného principu sflub moZe urobit ktokolvek, kto
ma dostatocné pouZivanie rozumu a nezakazuje mu to zakon. Dostatocné pouZivanie rozumu
sa vyzaduje, aby prisfub bol uvazeny a slobodny. Ten, kto je schopny spachat tazky hriech, je
schopny urobit aj slub, pretoZze ak méZe spravit krok v Ustrety zlu skrze hriech, moéze sa
priputat k Bohu skutoénym slubom. Nemozu urobit sflub deti, ktoré nedosiahli vhodny vek,
dementni fudia a pod. Pre urcité sfuby sa vyZzaduje vy$si minimalny vek, napr. 18 rokov pre
docasné reholné sluby a 21 rokov pre vecné sfuby.

b) Umysel: Subjekt musi mat umysel alebo tuzbu spravit slub. Fiktivny sfub (vykonany
vonkajékovo bez vnutorného suhlasu) je neplatny a prazdny. Umysel nemusi byt aktualny
a explicitny. Stadi virtudlny a implicitny imysel sfubovat a slubom sa zaviazat.%?

c) Skutok dokonale ludsky: Predpoklada sa uvazovanie rozumu a slobodny suhlas vole.
Z hladiska poznania, staci poznat podstatu veci.

KedZe sflub ma aj pravne ucinky, vztahuju sa na nan ustanovenia kan. 124-126

61 v Starom zakone (Sdc 11,30) mame priklad slubu, ktorého predmet bol objektivne zly. Sudca Jefte slubil
Bohu, Ze ak mu vyda do ruk Amoncanov, obetuje Bohu ako zapalnu obetu toho, kto mu vyjde v Ustrety z dvier
jeho domu. Bola to jeho jedina dcéra, ktord potom obetoval Bohu. Je zrejmé, Ze takyto slub Jefteho nielen
nezavazoval, ale ani ho nesmel splnit.

2 H3ring hovori, Ze v takom pripade si ¢lovek s va¢Sou rozhodnostou a uvedomenim zvoli to, o je povinny
urobit, aby oslavil Boha (HARING, B. La legge di Cristo II/1. Brescia: Morcelliana, 1958, s. 236.).

63 7 pohladu subjektu rozlidujeme: aktudlny Umysel, &ize taky, ktory si subjekt vzbudil tu a teraz, pokial sa
skutok vykonadva; virtudIny Gmysel si subjekt vzbudil pri predoslej prileZitosti, nikdy ho nedovolal a stale ma vplyv
na sucasny ludsky skutok subjektu. Len na doplnenie, habitualny je umysel, ktory si subjekt sformoval v minulosti,
nedovolal ho, ale nema pozitivny vplyv na skutok. Habitualny umysel nie je dostacujuci. Z hladiska poznania
predmetu odliSujeme explicitny alebo implicitny Umysel podla toho, ¢i predmet, ktory je jasne rozpoznany, je
zamyslany sdm osebe alebo spojeny s nie¢im dalSim.
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o pravnych ukonoch. To znamena, Ze slub spachany pod natlakom, pod vonkajSim nasilim,
z velkého alebo nespravodlivého strachu, z podvodu alebo omylu, je neplatny ipso iure.

Substancialny omyl, CiZe taky, ktory sa tyka podstaty samotného slubu (t.j., ¢o znamena
urobit slub) alebo podstaty veci alebo podstatnej okolnosti alebo podstatnej pohnutky, robi
slub neplatny. Akcidentalny omyl, CiZze taky, ktory sa tyka pripadkovych (akcidentalnych)
podmienok, nezneplatriuje sfub, ale ulahéuje jeho di$penzéciu alebo zamenu.®

Strach a ndtlak su prekazky zo strany voéle. Ak ide o vnuatorny strach alebo vonkajsi
spravodlivy strach, sfub sa nezneplatiuje. V pripade vonkajSieho nespravodlivého strachu je
slub neplatny. Nespravodlivy strach robi slub neplatnym quod substantiam aj quam modum.
Aby vnutorny strach zneplatnil sfub, musel by byt tak velky, Ze by narusil pouZivanie rozumu
ateda by uZ neSlo oludsky skutok. Je otazne, ¢i mbéze u normdlneho ¢loveka, z Cisto
vnutornych pohnutok vzniknut tak velky strach.

Rozne druhy sl'ubu

Sluby rozdelujeme na zdklade dvoch kritérii: s ohladom na formu asohladom na
predmet.

Vzhladom na predmet:

— osobny: ak jeho hlavnym zavazkom je vykonanie alebo zanechanie nejakého skutku
jednotlivcom, napr. sfub modlit sa, aby sa zbavil zavislosti na hracich automatoch;

— vecny: ak primarnym Géelom je zaviazat osobu obetovat nejakui vec na Specificky Gcel,
napr. almuzna, darovat kostolu kalich, oltarnu plachtu a pod.;

— zmie$any: ma z Casti povahu osobného a a z ¢asti vecného sfubu.®®

Vzhladom na prijatie zo strany Cirkvi:

— verejny: ak v mene Cirkvi prijal zakonny predstaveny;

— sukromny: vSetky ostatné sluby, ktoré neboli prijaté zo strany cirkevnej autority, Cize
¢lovek ich urobil sdm, iba coram Deo, nie coram Eccleisa.%®

Verejné sfuby mozno dalej rozdelit na:

— sldvnostné: takym ho robi Cirkev a nie jeho prirodzend povaha. Su to sfuby Cistoty pri
vysviacke diakona a zakladné reholné sfuby.

— jednoduché: vo vSetkych ostatnych pripadoch.

Vzhladom na trvanie:

v .. s Ve, 7 Vv 67'
— docasny: dany na urcity ¢as®’;
— vecny: dany az do smrti.

6 pPRUMMER, D. Handbook of Moral Theology. Ft. Collins: Roman Catholic Books, 1957, s. 178.
65 Kédex kédnonického prava, kan. 1192, §3.
66 Kddex kdnonického prava, kan. 1192, §1.

57 A. Glinthér uvaZuje, ¢i je vibec moZné zloZit slub o zachovavani evanjeliovych rad iba dodasne. ,Zd4 sa, e
tieto rady vyZaduju také Uplné darovanie sa celej osoby, Ze by toto zasvatenie sa Bohu malo mat charakter
definitivneho a navidy platného rozhodnutia. Preto by bolo azda lepsie zamenit docasné reholné sfuby na
jednoduchy prisfub“ (GUNTHOR, Moralna teoldgia Il/b, €. 462.)
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Vzhladom na spdésob, kym boli vykonané:

— absolutny: je dany bez podmienky;

— podmienecny: zavazuje iba v pripade, Ze sa splni dana podmienka, ako napriklad slub
ist na put, ak sa niekto uzdravi.

Nabozenska a moralna hodnota sl'ubu

Hodnota slubu je v prvom rade nabozenskd. Urobenie slubu, aj jeho splnenie, su
zvlastne skutky ¢nosti ndboznosti. Slub urobeny Uplne slobodne, ktory prekraduje hranice
zakonnej povinnosti, ma zvlastnu hodnotu dobrovolnej obety. Poslednym motivom tejto
obety neméze byt iné, ako vbla odpovedat na BoZiu lasku.

Hodnota nejakého dobra je vacsia, ak je predmetom slubu. Kto by aj bez sfubu
zachovdval evanjeliové rady, nesporne robi nieco velké, ale ak k tomu prida sfub, k hodnote
urcitej ¢nosti sa prida aj hodnota ¢nosti ndboznosti a tym ma ten dar ,vyssSiu“ hodnotu
posvatnej obety.

Moralna hodnota slubu spociva v prvom rade v stabilite zvazku (vazby), ktory sa vytvori
medzi Bohom a ¢lovekom a to je vynikajuci protiliek na ludsku slabost a neschopnost vydrzat
v zatatom diele. Clovek, ktory sklada slub, u? sa nenechava riadit nejakym neosobnym
zdkonom, ale zameriava svoje konanie na dobrotivého Boha. Na druhej strane tym, Ze slub
zavazuje pod hriechom, bazen z jeho nesplnenia (nedodrzania predmetu sfubu), pomaha vo
chvilach vlaznosti. Clovek niekedy potrebuje citit urcity tlak, aby sa spravne rozhodoval. Ak
urobi nejaky slub Bohu, moze si byt isty, Ze Boh mu poskytne ucinni pomoc, aby ho splnil. Ako
vravi sv. Augustin: ,Nebojte sa urobit slub, lebo nebude to s vasimi silami, ked ho splnite, ale
s Bozimi.”

Sv. Tomas uvadza tri dévody, ktoré davaju slubom zvlastnu hodnotu:

— slubom sa skutok stdva aj skutkom ¢nosti ndboznosti;

— slubom sa Bohu obetuje nielen jednotlivy skutok, ale cely ¢lovek (,,nielen ovocie, ale

cely strom“). Toto samozrejme nie je naplno platné pre kazdy slub, ale zvlast pre tri

reholné sluby;

— slub posiliuje a konsoliduje vélu v zamerani na dobro, ktoré je predmetom sfubu.

Zavaznost sl'ubu

Slub zavazuje z énosti nabozZnosti. Slub, ako taky, zavazuje iba toho, kto ho urobil.
V pripade, Ze jeho splnenie prechadza na niekoho iného, zavaznost sa odvodzuje od iného
titulu (napr. moralna povinnost, pravna povinnost, na zaklade zikona alebo predpisu,
z testamentu), nie od slubu, okrem pripadu, Ze by dana osoba vzala na seba zavaznost na
zéklade vlastného urobenia slubu.®®

Zavaznost slubu je tazka alebo l'ahka najma podla dmyslu sflubujiceho a podla predmetu

8 CHIAPPETTA, L. Il Codice di diritto canonico. Commento giuridico-pastorale. Il. Roma: Edizioni Dehoniane,
1996, s. 457. V Kodexe zroku 1917 bolo vkan. 1310 §2 explicitne uvedené, Ze zaviaznost vecného sfubu
prechadza aj na dedicov a v pripade zmiesaného slubu prechadza na nich zavaznost v Casti tykajlcej sa vecnej
Casti. Vzhladom na postupujicu sekularizaciu spoloénosti a zloZitejSiu praktickd realizovatelnost ustanovenia bol
tento paragraf v novom Kédexe 1983 vynechany. Je zrejmé, zZe zavaznost mdze zostat z iného titulu, aj ked Kddex
ho viac nespomina.
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sflubu. Podla predmetu mozno uloZit:

— taZku latku: ako sa slubujuci rozhodne, bud pod tazkym alebo pod lahkym hriechom.
Tazkou matériou pri osobnych sfuboch je sviatostnd spoved), svité prijimanie, svata oms3a a pri
vecnych sluboch je to vec alebo obnos, ktory by v pripade kradeze tvoril tazki matériu.

— lahkd ldtku: len pod lahkym hriechom, pretoZe lahka matéria sama osebe nie je schopnad
vytvorit tazku zavaznost.

Niektoré sluby nezavisia od vole a zavazuju vidy pod tazkym hriechom (napr. reholné
sluby). Ak si sflubujuci neurcil velkost zavaznosti, treba ju posudit podla latky.
Niekolko pravidiel ohfadom zavaznosti sfubu:

— Zrastanie latky: pri osobnych sluboch nezrasta, pri vecnych ano.

— Slub s podmienkou zavazuje k splneniu az ked'sa splnila podmienka a splnila sa doslovne.

— Alternativny slub: ak je jedna alternativa zl3, slub je neplatny; ak su obidve alternativy
dobré a slubujuci sa uz rozhodol pre jednu z nich, musi splnit sfub, aj keby sa druha stala
nemoznou; ak sa zvolena alternativa stala nemoznou vinou slubujuceho aZz po volbe, je
povinnost splnit slub tou druhou alternativou.

— Ak niekto pochybuje, ¢i urobil alebo splinil sfub, nezavazuje ho.

Zanik sl'ubu®?

— Uplynutim c¢asu uréeného na splnenie zdvazku. Priklad: ak niekto dal vyslovny slub
zUcastnit sa na svatej omsi v den slavnosti NajsvatejSieho Srdca JeZiSovho a vten den ho
choroba priputa na 16zko, slub konci a nie je povinnost zucastnit sa na svatej omsi v iny den.

— Podstatnou zmenou prislubeného predmetu: ak sa slibena vec stane nemoZnou sama
osebe alebo kvoli okolnostiam. Priklad: mladd Zena spravi sfub ztcastnit sa na konkrétnej puti
do Lurd, ktoru organizuje jej farnost, ale kratko pred odchodom sa zhorsi zdravotny stav jej
otca tak, Ze potrebuje jej pomoc a asistenciu. Mlada Zena je povinna postarat sa o otca a vzdat
sa pute.

— Chybanim podmienky, od ktorej sfub zavisi v pripade podmienenych slubov.

— Chybanim cielovej priciny: Priklad: mladik spravi slub, aby sa uzdravila jeho matka a ta
zomrie skor, nez by stihol vyplnit slub. V tomto pripade nie je viazany ho splnit, je iba vhodné
splnit slub, aby preukazal dobru volu vocéi Bohu a krestanského ducha, ktory nie je
,obchodovanim® s Bohom.

— Dispenzom.

— Zdmenou.

DiSpenzacia od sl'ubu
Ide o docasné alebo trvalé uvolnenie zavaznosti vyplyvajucej zo slubu. Tyka sa teda nie
slubu samotného, ale efektu slubu. Moc Cirkvi diSpenzovat od slubov je len zastupna. V zasade
ten, kto prijima sluby je Boh a preto On je zdkonodarcom. Kazda dispenzacia od slubu bez
dostatocného alebo spravodlivého dévodu je nielen nedovolend, ale neplatnd, a to aj keby
dispenzoval sdm papez.
Spravodlivy dévod na diSpenz:

—spasa duSe - oslobodenie od uzkosti, Skrupul alebo depresii, oslobodenie od

69 Kédex kanonického prava, kan. 1194.
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bezprostredného porusenia slubu z dovodu moralnej alebo psychickej slabosti;
— velky strach;
— nerozvainost, lahkomyselnost pri robeni sfubu;
— dobro Cirkvi, $tatu alebo rodiny slubujuceho.

Napriklad v pripade reholnych sfubov sa moéze stat, Ze ten, kto Ziada o diSpenz, nema
dostatocny dévod. Avsak Cirkev ho méze udelit, ak je v hre spolo¢né dobro alebo dobro
reholného radu, napr. ak subjekt Uplne stratil horlivost a chut Zit svoje reholné povolanie a Zije
v neustdlej nespokojnosti, sposobuje hadky, nepokoj a pohorsenie vnutri alebo vonku
klastora. Ak sa necrta nadej na zmenu v jeho Zivote, Cirkev mu ma diSpenz udelit. V takomto
pripade, ked'sa diSpenz stal vlastne nevyhnutnym, ale zavinene zo strany slfubujiceho, diSpenz
ho ,,nerozhresuje” od hriechu nevery danému reholnému slubu. Tym, Ze sa dodrziavanie slubu
stalo zavinene nemoZnym, diSpenzovany reholnik je povinny (z ¢nosti ndboZnosti) robit
pokanie, ktoré ma byt primerané odmietnutej sluzbe Bohu.

Je zrejmé, Ze ak boli sluby urobené v spoluprdci s Cirkvou, tak sa nemézu bez nej ani
zrusit. DiSpenz Cirkvi je potrebny zvlast v pripade verejnych slubov t.j. tych, ktoré boli zloZzené
pred cirkevnym spolo¢enstvom a boli prijaté, potvrdené a poZehnané autoritou Cirkvi.
DiSpenz od verejnych slubov, najma od slubov reholnych, urobenych v radoch, kongregaciach
a v zdruzeniach im podobnych schvalenych papezom je rezervovany Svétej stolici.”®

Kompetentna autorita dispenzovat’v pripade sitkromnych sl'ubov

O dispenze od sukromnych slubov hovori Kédex kdnonického prava v kan. 1196. Tento
kanon sa tyka siukromnych slubov a to vSetkych, bez vynimky, Cize diSpenzacia sukromnych
slubov nie je nikdy vyhradena Svatej stolici.

Okrem Rimskeho velknaza, ktorého moc sa vztahuje na celt Cirkev, diSpenzovat od
sukromnych slubov z oprdvneného dovodu, len ked diSpenz nenarusa nadobudnuté pravo
inych, mozu:

— Miestny ordindr a fardr, ked ide o vSetkych ich podriadenych, este aj cudzincov:
vztahuje sa to na vSetkych ich podriadenych, aj ked sa nachadzaju mimo vlastného Gzemia.
V ramci vlastného Uzemia sa ich moc vztahuje aj na vsetkych cudzincov. Tu istu fakultu
dispenzovat a urobit zdmenu slubu, ktord ma miestny ordinar, ma aj farar, nie viak hociktory
iny spovednik.

— Predstaveny reholného institutu alebo spolo¢nosti apostolského Zivota, ak su klerické
papeiského prava, ked'ide o ¢lenov, novicov a osoby, ktoré sa vo dne v noci zdrziavaju vdome
institutu alebo spoloc¢nosti. Fakulta diSpenzovat je obmedzena iba na predstavenych
reholnych institutov a spolocnosti apostolského Zivota z toho dovodu, Ze disSpenz je uUkon
jurisdikénej moci, ktord maju iba osoby vyznaéené posvatnym radom.”?

— Ti, ktorym Apostolska stolica alebo miestny ordinar delegovali moc dispenzovat. Moc

70 Co sa tyka docasnych slubov, i ked st verejné, KKP v kdn. 688 § 2 hovori: ,Kto pocas trvania docasnej
profesie z vazneho dévodu Ziada opustit institut, indult na opustenie v institite papezského prava méze dostat
od najvyssieho moderatora so suhlasom jeho rady; avsak indult, aby bol platny v institatoch diecézneho prava a
v klastoroch, o ktorych sa hovori v kidn. 615, musi byt potvrdeny biskupom domu, do ktorého élen patri“.
(kéan. 615:,,Svojpravny klastor, ktory okrem vlastného moderatora nema iného vyssieho predstaveného a ani nie
je k nejakému institutu reholnikov tak pridruzeny, Zeby jeho predstaveny mal nad takym klastorom ozajstni moc,
vymedzenu stanovami, podla normy prava sa zveruje osobitnému dohladu diecézneho biskupa“.)

71 Kédex kdnonického prava, kan. 129, §1.
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delegovat nema vtomto pripade farar, ale iba ti, ktori su uvedeni v kdnone. Odlisna od
diSpenzu je mozZnost vykladat, ¢ize interpretovat slub, ktora kedZe nie je jurisdikénym tukonom,
ale iba doktrindlnym a preto nepotrebuje Ziadnu delegaciu.”?

Zamena sl'ubu

Zmena slubov sa tyka vylué¢ne sukromnych sfubov. Ide o ndhradu skutku, ktory bol
slibeny, inym skutkom, ale s tou istou zavaznostou.

Nejde teda o rezervované sfuby a ten o ich urobil, méze ich nahradit inymi slubmi, ktoré
obsahuju dobro rovnaké alebo dokonca vyssie. Keby vSak obsahom nového slubu bolo mensie
dobro, zdamenu mozZe autorizovat iba ten, kto ma moc diSpenzovat (podla kan. 1196, ako je to
uvedené vyssie).”?

K platnosti zameny sa vyZaduje dostato¢nad pricina, ale nie takd vazna ako k disSpenzacii.
Ak je zamena pre skutok lepsi, netreba Ziadnu pricinu. Pre rovnaky skutok, staci mala pricina.

Ak sa druhy skutok stal nemoZnym a ndhradu urobila cirkevna autorita, sfubujuci sa
nemusi vratit k prvému skutku i keby on zavinil nemoznost vykonania. Ak zamenu urobil sam
slubujuci, musi sa vratit k prvému skutku.

Niektoré praktické otazky
Skrupulanti: spovednik nech zakaZe $krupulantom robit akékolvek sfuby. Neodporuéat
im vstup do rehole, kym sa nevyliecia zo svojich skrupul;
Penitentom, ktori su doslova posadnuti robenim slubov, treba velmi jasne povedat, ze
vsetky ich sluby su neplatné a ako keby ich nikdy neboli urobili;

Nedovolit mladym fudom, aby urobili slub trvalej ¢istoty alebo panenstva bez dlhodobe;j
skusky. Ak rodi¢ia maju dobré motivy na to, aby s takym slubom nesuhlasili, spovednik nech
to zoberie do Gvahy.”*

Prisaha

Definicia: Prisahat znamen4d vzyvat BoZie meno za svedka pravdy.”®

Prisaha je prostriedok, ktory slUzi na zaruéenie pravdy v komunikacii. Podla sv. Tomasa
Akvinského je to ukon bohopocty, pretoZe prisahajuci vzyva BoZie svedectvo na potvrdenie
toho, ¢o hovori a potvrdzuje svoj vyrok skrze to, €o je istejSie a mocnejsSie. Tym ¢lovek
preukazuje Bohu &est, lebo ho uzndva za mocnejsieho a istejsieho.’®

V prisahe musi byt vzdana Ucta pravdivosti a vernosti, ktoré si zahrnuté v Bozom mene,
kedZe ¢lovek v istom zmysle slova , pouZiva” meno, t.j. vernost BoZiu za Ucelom potvrdenia
svojej vernosti a pravdivosti. RozliSujeme prisahu potvrdzujucu (alebo svedecku) a prisfubnu.
V pripade potvrdzujucej prisahy, ktora sa tyka pritomnych alebo minulych veci, Boh sa vzyva
ako svedok pravdivosti. V pripade prislubnej prisahy, ktora sa tyka buducej udalosti, ktoru

72 CHIAPPETTA, Il Codice di diritto canonico. Il, s. 460.
73 Kédex kédnonického prava, kan. 1197.
7 HARING, La legge di Cristo. Il, s. 246.

75 Kédex kdnonického prava, kan. 1199 §1. Vyklad definicie: TONDRA, F. Mordina teoldgia Il. &ast. Prikdzania.
Spisska Kapitula - SpiSské Podhradie: Knazsky seminar biskupa Jana Vojtassaka, 1996, s. 54-55.

76 AQUINAS, T. Summa Theologiae II-1I, g. 89, a. 1.
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prisahajuci chce vykonat, Boh sa vzyva ako svedok nasej vernosti.

Prisaha je vaznym skutkom ¢nosti naboZnosti a je zrejmé, Ze to nie je vec kazdodenna.
Preto prisahajuci musi byt presvedceny o pravde, musi mat dostatocny dovod, treba Cestne
zvaiit moznosti dodrzat sflub a musi sa jednat o skuto¢ne spravodlivi vec. ,Vtedy budes
prisahat: 'Ako Zije Pan!' poctivo, pravdivo a spravodlivo” (Jer 4,2).

Prisaha mbZe byt potrebna alebo aspor velmi vhodna, ak sa jedna o vSeobecné alebo
osobné dobro. V takychto pripadoch je mimo diskusie dobro prisahy atreba ju povolit
v zaujme slavy BoZej. Ale krestan by mal byt pravdovravny a nemal by merat jednotlivé svoje
slova podla vernosti a pravdivosti Bozej (Mt 5,34). Svaté Pismo nazyva prisahou slavnostné
ubezpelenia zo strany BoZej adava ich do priamej vazby s prisahou ludi.”” JeZi§ sdm
slavnostnym spdsobom, na spdsob prisahy, potvrdil, Ze je Bozim Synom.”®

Ako vysvetlit, Ze Jezis hovori, ,V6bec neprisahajte ...“?

»A zasa ste poculi, Ze otcom bolo povedané: ,,Nebudes krivo prisahat, ale spinis, ¢o si
Pdnovi prisahal.” No ja vdm hovorim: ,Vobec neprisahajte - ani na nebo, lebo ono je BoZzim
tronom, ani na zem, lebo ona je podnoZkou jeho néh, ani na Jeruzalem, pretoze je mestom
velkého Krdla, ani na svoju hlavu neprisahaj, lebo ani jediny vlas nemdzes urobit bielym alebo
¢iernym. Ale vasa re¢ nech je ,4no - ano,” ,nie - nie“. Co je navyse, pochadza od ZIého* (Mt
5,33-37).

Jezi$ odmieta predovsetkym tie formy prisahy, ¢o postupne vznikali v hebraizme a mali
za ciel vyhnut sa tomu, aby sa vyslovilo BoZie meno a nahradzali ho inymi slovami. Tieto
prisahy sa nasledne povaZovali za menej zavazné. V reCi na vrchu JeZis odmieta akukolvek
prisahu, lebo sa protivi BoZziemu kralovstvu a jeho spravodlivosti. Spravodlivost vyZaduje taku
zasadnu pravdovravnost, Ze sa prisaha stava zbytocnou. Avsak pokial ¢lovek este neZije podla
novej spravodlivosti BoZieho kralovstva, staré kritéria ostavaju v platnosti. Ludska spolo¢nost
pozostava nielen z udi, ¢o konaju podla spravodlivosti, ktord vyZzaduje re¢ na vrchu. Dokonca
ani Kristovi ucenici eSte nedosiahli naplno tento ciel. Preto sa Zivot nemézZe obist bez prisahy.
Nie je to idedlna situacia, predstavuje skor vychodisko z nidze. Prisaha krestanovi pripomina
nedokonalost sveta, ktory BozZie kralovstvo este Uplne nepremenilo, ako i vzdialenost, ktora
eSte i jeho oddeluje od idealu uréeného Kristom. JeZis teda neodsudzuje prisahu ako nastroj
zneuzZivany na pozemské ciele atym znevaZovany, ale preto, Ze je znakom [udskej
nedostatocnosti a hriesnosti, ktora by uz nemala viac jestvovat u pravého BoZieho ucenika. Aj
Magistérium sa niekolkokrat vyslovilo proti tym, ¢o Gplne zavrhovali prisahu.”

Podmienky platnej prisahy

a) Skutok dokonale ludsky: dotyény musi byt schopny vykonat prisahu, t.j. musi chapat
a vediet, ¢o takyto ukon znamena. Legislativa pravom vyZaduje dosiahnutie urcitého veku na
to, aby niekto mohol zlozZit prisahu. Pri prisflubnej prisahe, vec, ktora sa slubuje, musi byt
moznd — mordlne aj fyzicky, dovolena a lepSia ako jej opak. Prisaha vynutend podvodom,

77 Preukdzal milosrdenstvo nasim otcom a pamaitd na svoju svidtd zmluvu, na prisahu, ktorou sa zaviazal
nasmu otcovi Abrahamovi, Ze nds vyslobodi z ruk nepriatelov” (Lk 1,72-73).

78 Velkfiaz mu povedal: 'Zaprisahdm ta na Zivého Boha, aby si ndm povedal, ¢i si Mesia$, BoZi Syn.' JeZi mu
odvetil: 'Sdm si to povedal. Ale hovorim vam: Odteraz uvidite Syna ¢loveka sediet po pravici Moci a prichadzat
na nebeskych oblakoch'.” (Mt 26,63-64).

72 GUNTHOR, Morélna teoldgia 1l/b, s. 140-142.
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nasilim alebo velkym strachom nie je zavdzna a podla kan. 1200, §2 je neplatna samotnym
pravom.

b) Umysel: vyZaduje sa, aby ten, ¢o prisaha navonok, mal aj vnutorny umysel vykonat
skuto¢nu prisahu, t.j. zaviazat sa vzyvanim BoZieho mena povedat pravdu alebo urobit
Uprimny slub. VyZzaduje sa aspon virtualny imysel. Kto by teda iba navonok vyslovil slova
prisahy bez akéhokolvek vnutorného Umyslu, vykonal by neplatnu, zdanlivd prisahu, ktorda by
bola vaznym zneuzitim BoZieho mena a hrubou urazkou voci nemu. Zdanlivd prisaha preto
nemoze byt Unikom, ked napr. autoritativny rezim vyzaduje alebo nuti vykonat prisahu, ktoru
mu svedomie nedovoluje urobit. Predstierana prislubna prisaha navyse zavazuje k ndhrade
vsetkych skéd tomu, kto v dovere v tuto prisahu pristupil na zmluvu.

¢) Forma: zo slov prisahy sa ma dat lahko pochopit, Ze ide o prisahu (tzv. prisazné slova).
Vyzaduje to samotnd prisaha nakolko je vyznanim Boha. Okrem toho sa to vyZaduje aj
v zaujme pravnej jasnosti, pretoZe prisaha je medziludskym ukonom dévery aje uréena
zarucovat pravdu a vernost. Prisaha spini tuto ulohu len vtedy, ked' je jasne formulovana. Pri
uréeni zmyslu nejakej formuly treba mat na zreteli v prvom rade slova, ktoré obsahuje
a vdruhom rade hodnotenie, ktoré jej ddva verejna mienka.

Niektoré slova su prisazné, niektoré pochybné a niektoré neprisazné. Zakladné pravidlo:
ak nemaju vztah k Bohu, alebo zvolavaju trest od lfudi, pripadne od zlého ducha, nie su
prisazné. Prisazné slova su napr.: ,,Prisahdm pri Bohu”, ,Boh je mo6j svedok”, ,Prisaham na
kriz“. Skor pochybné a teda nie Uplne jasné, su slova napr.: ,,Boh to vie“, ,Hovorim pred BozZou
tvarou”, ,Ako je Boh zivy“. V pripade spornych formuldcii dochddza k prisahe vtedy, ak
doty¢ény mal Umysel prisahat. Ak je pochybnost, ¢i tento dmysel bol, prisahu nemozno uznat.
Neprisazné su napr. slova: ,Na moju cest”, ,Na moje svedomie”, ,Ako, Ze som Zivy“.
Miestoprisazné vyhlasenia su zdoraznenym a vyslovnym dosvedéenim pravdy, ale nie
prisahou v prisnom slova zmysle.

Podmienky dovolenej prisahy

a) Pravdivost: prisaha sliZi na potvrdenie pravdovravnosti. Preto prisahajuici musi potvrdit
veci také, aké su — pochybné ako pochybné, isté ako isté a pod. Ten, kto prisaha, musi byt
presvedéeny (nemoZe ani vaine pochybovat) o pravdivosti svojej vypovede av pripade
prislubnej prisahy musi byt pevne odhodlany splnit sfub. Neprekonatelny omyl sa neprotivi
pravdovravnosti. Dovolenu slovnu vyhradu (restrictio mentalis) mozno z dostatocnej priciny
potvrdit prisahou. Kto prisaha na nepravdu, vykonava krivu prisaha a dopusta sa tym tazkého
hriechu, pretoZe vola Boha za svedka nepravdy.

b) Spravodlivost (mravnd dovolenost): Ten, kto prisaha na pravdu, musi mat pravo tu vec
zjavit inym. Nikdy nemoZno potvrdzovat prisahou vychvalovanie sa alebo nactiutfhanie.
Predmet prisahy musi byt mravne dovoleny. Nikdy nemozno prisazne sfubovat vec mravne
hrieSnu.

c) Dostatocny dévod: Treba prisahat srozvahou, Uctou azdostatocnej priciny.
Lahkomyselna prisaha je prehreskom proti Ucte, ktord sme povinni vzdavat Bohu. Obvykle
vsak nejde o tazky hriech.

Zavaznost prisl'ubnej prisahy
Zavaznost modze byt pod tazkym hriechom alebo pod lahkym, podla déleZitosti slubu.
Zavaznost nevznika z prisahy urobit nieco, Co je zakazané alebo zbytocné. Interpretacia
prisfubnej prisahy zavisi hlavne od umyslu prisahajuceho. Ak prisahajuci kona podvodne, treba
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prisahu vykladat podla imyslu toho, v koho prospech bola zloZzend.°
Zavaznost zanika:

— ak sa slubu zriekne osoba, v prospech ktorej bola spravena;

— ak sa sfubena vec podstatne zmeni alebo sa nasledkom zmenenych okolnosti stane
zlou, zbyto¢nou alebo prekazkou vacsieho dobra;

— ak pohnutka alebo podmienka, pod ktorou bol slub spraveny, zanikne alebo ak
nenastala;

— pravoplatnym diSpenzom alebo zamenou.

Zamenu slubeného predmetu za lepsie alebo rovnocenné dobro, moze spravit samotna
osoba, ktora prisahu zloZila. Zdmenu za mensie dobro a zaroven pravo diSpenzovat maju:
papez, ordinar, fardr, predstaveni reholnych spolo¢nosti papezského prava, kazdy pre svojich
podriadenych a osoby, ktorym tuto pravomoc udelila Apostolskd stolica alebo miestny
ordinar. DiSpenz vSak nesmie porusovat riadne ziskané prava druhych.

Prisaha pozadovana od Statu

Z oprdvnenej starostlivosti Statu o prdvnu istotu a o vlastné jestvovanie vyplyva, Ze
teoreticky prisaha moze mat svoje miesto v Statnom a prdvnom Zivote, ale prinasa to so sebou
vela problémov. V State, kde vacsina obcCanov veri v Boha a aj vedenie $tatu sa pohybuje na
tomto poli, prisaha nepredstavuje velké tazkosti. Problém nastdva, ak je Stat v otazkach
naboZenstva lahostajny alebo vyslovene ateisticky.

Nikto nemdze byt donuteny vykonat naboZensku prisahu proti svojmu presveddeniu.
Preto podla okolnosti namiesto prisahy sa ma vyzadovat ind forma potvrdenia fudského
slova.®!

Ked' stat vyZaduje prisahu, alebo ju predvida aspon ako moznost, predpoklada sa, Ze vo
vSeobecnosti sa stavia kladne voéi nabozZenstvu. Inak by sa tym, Ze by vyZzadoval prisahu, alebo
by ju aspon dovoloval, dostal do protirecenia so sebou samym. V nendbozenskom State, ktory
absolutizuje seba samého a ponechdva v pouzivani ndbozZensku prisahu, sa prisaha stane
manipulaciou Boha a viery pre ciele Cisto svetské.

Ak Statne zriadenie predvida mozZnost volit si slobodne medzi prisahou
a nenabozenskym potvrdenim slova, krestan si ma zvolit prisahu vtedy, ak sa svedectvo dané
Bohu prisahou, povaZuje za také a ak ho ini berl vazne a ak takéto svedectvo moze zabranit
procesu sekularizacie. Dolezitym je aj fakt, ¢i dany krestan ma vysoké postavenie v State alebo
nie.

Statna autorita, ktord vyZaduje prisahu bezpodmienecnej vernosti a ktora vylucuje
explicitnu alebo implicitnid podmienku hranic uréenych Bozim zdkonom, prekracuje svoju
kompetenciu. Takato prisaha sa nemoéze vykonat, okrem toho by nebola opravdivou prisahou.
To isté plati aj v pripade, keby bolo jasné, Ze autorita odvolavajuc sa na prisahu vernosti bude
vyzadovat vykonanie istotne nemoralnych skutkov, teda takych, ktoré su proti Bohu.

MozZe sa stat, Ze spociatku sa prisaha vykonala opravnenym spGsobom, ale potom sa
situdcia zmenila alebo vedenie statu zmeni svoj vSeobecny postoj alebo jednoducho odhali
svoju pravu tvar a Stat Ziada od tych, ¢o su viazani prisahou vernosti (napr. vojaci) nemoralne

80 Kddex kdnonického prava, kan. 1204.

81 preto napriklad pri uzatvarani manzelstva pre Bohom nepokrstend stranka neprisaha.
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skutky. Vztah dovery medzi statom a ob¢anmi skoncil a najma chyba spolocny priestor viery
v Boha a zodpovednosti pred nim. Ak bol zaklad dovery zni€eny zo strany Statu, puto vernosti,
ktoré vzniklo prisahou, prestava. Zostava vsak povinnost uloZena prisahou sluzZit spolo¢nému
dobru, t.j. zostava zavaznost voci celku statnej spolocnosti a nie voci konkrétnej autorite. Pre
tych, ¢o sluzia vo vysokej funkcii (napr. velitel vojska), to méze prakticky znamenat povinnost
postavit sa proti takejto autorite a odstranit ju dovolenymi prostriedkami.®?

Porovnanie prisahy a sl'ubu

Prisaha i slub si mimoriadnym uctenim Boha, no kazdy svojim spésobom. Prisaha vznika
zo situdcie nutnosti — jednoduché ludské slovo nema neohrani¢enu doveru vo svete, ktory je
poznaceny hriechom. Preto niekedy treba toto slovo posilnit vzyvanim Boha za svedka. Ak sa
nechce, aby takéto ,vypomocné“ rieSenie stratilo svoj ucinok, ma sa to robit iba
v mimoriadnych pripadoch. Ten, ¢o Uprimne prisaha, uctieva si Boha ako pramen a zaruku
pravdy, avSak toto utiekanie sa k Bohu je v urcitom zmysle niddzovym vychodiskom. Preto
prisaha je vidy vychodiskom z nidze a je mimoriadna a vynimocna v negativnom zmysle
(negativny neznamenda nemoralny).

Opacna je situdcia v pripade slubu. Skladanie sfubu nie je tiez kazdodennym Ukonom
oslavy Boha (ako napr. modlitba). Jeho vynimocnost vSak nepredpoklada nadzovu situdciu, ale
pochadza z uplne iného pramena — zo zvlastneho povolania, z charizmy. Naplno to plati
o doleZitejsich sfuboch, najma o sfuboch reholnych. Vynimocnost sfubu je teda pozitivna,
prave vdaka tomuto zakladu na osobitnom povolani a na zvlastnej milosti.

Prisaha aslub sa rozliSuju bezprostrednostou uctievania Boha. Slub je zaleZitostou
medzi slubujicim a Bohom. Ak je to slub sikromny a nevysloveny, tak o nom vie len Boh
a sfubujuci. Pri prisahe na prvom mieste stoji fudsky prvok, pretoZe ide o potvrdenie dovery
medzi dvoma jednotlivcami, alebo jednotlivcom a kolektivom a o udelenie vierohodnosti
[udskému slovu.

Previnenia v oblasti prisahy

— Falo$na prisaha, t.j. potvrdenie nepravdy, alebo prisfubnd prisaha spravena
s umyslom nedodrzat dané slovo, patria k najvaznejsim hriechom proti Gcte voci Bohu a su
tazkym hriechom v celom svojom rode (ex toto genere suo grave).

— Prisaha neuZito¢na je vo vSeobecnosti lahkym hriechom.

— Prisahat pravdivo, ale za Ucelom zla, je tazkym hriechom.

— Vykonat prisflubnd prisahu a pritom slubovat hriesnu vec, je tazkym hriechom
a prisaha nema Ziadnu cenu.

— Nedodrzat prisahu, ak sa jednd o vaznu vec, je tazkym hriechom. Ak sa jedna o malu
vec, je to vo vSeobecnosti lahky hriech.

— Neuprimna slubujuca prisaha zavazuje, lebo je v hre vznesenost BoZzieho mena.

— Prisaha, ktora sa vymoéZe ndsilim alebo klamstvom, je nespravodliva avo
vSeobecnosti nezavazuje.

8 GUNTHOR, Morélna teoldgia 1l/b, s. 146-150.
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Hriechy proti druhému BozZiemu prikazaniu

Okrem  konkrétnych previneni proti prisahe aslubu, ktoré sme videli
na predchadzajucich stranach, je vainym hriechom proti druhému BoZiemu prikdzaniu
rahanie.

Ruithanie

“Ruhanie je priamo proti druhému prikazaniu. Spociva v tom, Ze sa proti Bohu vyslovuju
— vnutorne alebo navonok — slova nenavisti, vycitky a provokacie, Ze sa o Bohu hovori zle, Ze
chyba k nemu Ucta v reéi a Ze sa zneuZiva jeho meno. Svaty Jakub karhd tych, ¢o sa ruhaju
'vznesenému menu [JeZisa], ktoré sa vzyvalo' nad nimi (Jak 2,7). Zakaz rihania sa vztahuje i na
slova proti Kristovej Cirkvi, proti svatym alebo proti posvatnym veciam. Rdhanim je aj
odvolavanie sa na BoZie meno, aby sa zakryli zlo¢inné praktiky, zotrocovali narody, mucili
alebo zabijali ludia. ZneuZitie BoZieho mena na spdachanie zlo¢inu vyvoldva odmietnutie
naboZenstva. Ruhanie je v rozpore s povinnou Uctou voci Bohu a jeho svatému menu. Svojou
povahou je tazkym hriechom” .23

Kontrolné otazky:

1. Aky je naboZensky vyznam Bozieho mena?

2. V com spociva podstata sfubu a aky je rozdiel medzi slubom danym Bohu a prislubom
danym ludom?

Aku su podmienky dovolenosti a platnosti slubu a prisahy?
Akym spésobom méze skoncit platnost slubu?

Od ktorych slubov a kto méze diSpenzovat?

Ktoré su podstatné vlastnosti prisahy?

Akymi spdsobmi sa mdze ¢lovek previnit proti prisahe?
Zavazuje prisaha dana Statnej moci? Ak ano, za akych okolnosti?
Su slub a prisaha beznymi tkonmi zbozného ¢loveka?

10 V ¢om spociva hriesnost ruhania sa voci Bohu?

©oONDY AW

8 Katechizmus Katolickej cirkvi, ¢. 2148.
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Tretie Bozie prikazanie

R, Ciele tematického Studijného okruhu:

Posvéatnost sviatocného dna, kde ma zaklad a aky ma vyznam pre ¢loveka
Dejinny vyvoj v chapani posvatnosti nedele, vzhladom na Ucast na svatej omsi
Postupna formuldcia prikazu nepracovat v nedelu

Moralno-prdvny rozmer nedelného prikazu ajeho praktické dosledky
v dnednej dobe

v’ Apostolsky list Jana Pavla Il., Dies Domini

ANENRNAN

& Kracové pojmy: posvatnost sviatoéného dna, nedelny prikaz, prikaz
nepracovat v nedelu, Ucast na svatej omsi, zavaznost nedelného prikazu

,Bratia v episkopate a khazstve povzbudzujem vas, aby ste sa nelnavne usilovali spolu
s veriacimi stdle hlbsie pozndvat hodnotu tohto posvdtného dra a stéle lepSie ho prezZivali.
Prinesie to ovocie krestanskym spolocenstvdm a nebudu chybat ani dobré ucinky vplyvu na

celt obdiansku spoloénost* .8

Donedavna bolo svatenie nedele v tradicne krestanskych krajinach povaZované za
samozrejmost a ulahcovali to civilné zakony i samotnd organizacia spolocnosti. V ostatnych
desatrocCiach je vsak situacia ina. Hlavne spolo¢ensko-ekonomické podmienky a spravanie sa
[udi sa zmenili natolko, Ze z nedele sa stala prakticky iba sucast vikendu, ktory sa chape ako
¢as rozptylenia na zaver tyzdnia.

Jan Pavol Il. upozoriuje: ,,Bohuzial, ked nedela strati svoj pévodny vyznam a stane sa z
nej len 'koniec tyZzdna', moze sa stat, Ze Clovek sa uzavrie do takého Uzkeho priestoru, ktory
mu uZ neumozfiuje vidiet 'nebo'.”®

Biblicko-teologicky zaklad tretieho Bozieho prikazania

Starozakonny lud prisne dodrziaval tzv. sobotny prikaz, ktory ukladal odpocinok
a zdrZiavanie sa prac. Prakticky od vyhlasenia Desatora bol formulovany nasledovne: ,Sest dni
budete pracovat, v siedmy den je vSak Panova svita sobota, denn odpocinku.” (Ex 31,15).
Zachovavanie sabbatu sa pripomina v Biblii opakovane a s velkou naliehavostou. Tretie BoZie
prikazanie, ktorého obsahom bol aj sobotny prikaz, sa nachddza v Starom zdkone na dvoch
miestach. V tomto pripade, ovela viac, ako pri ostatnych prikazaniach, je délezité vSimnut si
obe formulacie, pretoZe su komplementarne a rovnako délezité na pochopenie jeho vyznamu.

84 JAN PAVOL II. Deri Pdna. Apostolsky list o svéteni nedele. Bratislava: Vydavatelstvo Don Bosco, 1998, ¢. 87.
8 JAN PAVOL Il., Defi Péna, €. 4.
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Exodus 20, 8-11 Deuteronomium 5, 12-15

Spomni na sobotnajsi den, aby si ho Zachovavaj sobotniajsi den, aby si ho
zasvitill Sest dni bude$ pracovat a tvorit vietky  zasvatil, ako ti prikazal Pan, tvoj Boh. Sest
svoje diela, siedmy den je vsak sobota Pana, dni bude$ pracovat a robit kazdu svoju
tvojho Boha. Vtedy nebude$ konat nijaku pracu  pracu, ale siedmy den je sobota, (to jest
ani ty, ani tvoj syn alebo tvoja dcéra, ani tvoj odpocinok) pre Pana, tvojho Boha; vtedy
sluha alebo tvoja sltuzka, ani tvoj dobytok, ani  nebudes konat nijaku pracu ani ty, ani tvoj
cudzinec, ktory byva v tvojich branach! Lebo za  syn, ani tvoja dcéra, ani tvoj sluha, ani
Sest dni Pan utvoril nebo a zem, more a vSetko,  sluzka, ani tvoj vél, ani osol, ani nijaky tvoj
¢o je v nich, v siedmy den vSak odpocival. Preto  dobytok, ba ani cudzinec, ktory byva v
ho Pan poZehnal a zasvatil ho. tvojich brdnach, aby tvoj sluha a tvoja

slizka mali podobny odpocinok ako ty.
Pamataj, Ze si bol otrokom v
egyptskej krajine a Ze ta Pan, tvoj Boh
vyviedol odtial mocnou pravicou a
zdvihnutym ramenom: preto ti Pan, tvoj
Boh, prikazal zachovavat sobotriajsi der.

V Knihe Exodus sa tretie prikdzanie zacina slovami ,Spomni na sobotnajsi den, aby si ho
zasvitil.“ Clovek si ma predovietkym spomenut na dielo stvorenia, kedy ,,Pan utvoril nebo a
zem, more a vSetko, €o je v nich, v siedmy den vSak odpocival. Preto ho Pan poZehnal a zasvatil
ho“ (Ex 20,11). Bozie stvorenie nesie v sebe zakddovany poriadok, ktory je vyjadreny
sedemdriovym cyklom a je predpokladom spravneho pristupu k Zivotu. NaboZensky Zivot nie
je mozny bez uvedomenia si a respektovania tohto poriadku.8¢

Spravne porozumenie terminu ,zasvdteny den” je déleZity nielen pre pochopenie
vyznamu tretieho prikazu, ale je aj kritériom jeho spravnej praktickej aplikacie. Zakladnym
pojmom je starozakonny pojem gadés. Hlavny koren gds je odvodeny od jednoduchého
korena gd, ¢o znamena rezat, oddelovat a naznacuje odlucenost, Cize stav oddelenia sa od
necistého. Vo Svdatom pisme svatost znamena oddelenost a pouziva sa vzhladom na ludi, veci
alebo miesta. Qadés je ,oddeleny”, ¢ize iny, ako ostatné. Ide o oddelenie nie ohradenim,
vybudovanim prekazky, ale vyélenenim, tym, Ze nieo sa povaZuje za vynimocné. Siedmy den
je vynimocny, je svaty, pretoze ho zasvatil Boh. V negativhom zmysle to znamen3, Ze je Panom
oddeleny od zvysnych Siestich dni tyzdna, v pozitivnom zmysle, Ze je vyhradeny pre Pana, Cize
z pohladu ¢loveka, pre sluzbu Bohu. Pojem ,svaty” teda vtomto pripade nema vyznam
mravnej vlastnosti, ale oddelenie od toho, ¢o je bezné, obvyklé. Cas a priestor patria Bohu. On
nie je Bohom jediného dna, ale Bohom vsetkych dni ¢loveka. V skutoénosti cely Zivot ¢loveka
a vSetok jeho ¢as sa ma prezivat ako chvala a vdaka voci Stvoritelovi. Siedmy den viak ma
jedineéné postavenie. Prave preto je aj dhiom odpocinku. Prerusenie ¢asto ubijajuceho rytmu
zamestnania vyjadruje uznanie vlastnej zavislosti i zavislosti stvorenia od Boha. Den Pana
potvrdzuje tuto zasadu. Siedmy den patri Panovi na zdklade jeho ustanovenia, bez ohladu na
rozhodnutie ¢loveka. Konat v sulade s posvatnostou tohto dia, nie je teda nic¢ iné, ako
zadostucinit tomu, ¢o si vyzaduje spravodlivost vo¢i Bohu, ¢ize ¢nost naboznosti.

8 JAN PAVOL I1., Deri Pana, €. 16.
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V Deuterondmiu (5,12-15) sa zaklad prikdzania nevidi natolko v diele stvorenia ako skor
v diele oslobodenia, ktoré Boh uskutocnil pri odchode z Egypta: "Pamataj, Ze si bol otrokom v
egyptskej krajine a Ze ta Pan, tvoj Boh, vyviedol odtial mocnou pravicou a zdvihnutym
ramenom; preto ti Pan, tvoj Boh, prikadzal zachovavat sobotnajsi den" (Dt 5,15). Aj tu sa
zdo6raziuje, aby sa veriaci rozpominali na velké diela Panove, ktoré sa uskutocnili skrze
zazraéné vyslobodenie zotroctva. Tato formuldcia dopliia predchadzajicu a spolo¢ne
poukazuju na to isté posolstvo sviatocného dna: slavenie zazrakov, ktoré vykonal Boh
v prospech cloveka. Odpocinok ¢loveka dostava plny vyznam natolko, nakolko si dokaze
udrzat tento postoj chvaly a vdaky voci Bohu. V takej miere je aj zdrojom vnutornej radosti,
ktora je jednym z hlavnych cielov Panovho dna, tej radosti, ktord sam Stvoritel pocitil po
zavfseni stvorenia, ked' videl, Ze v3etko, ¢o urobil, "bolo velmi dobré" (Gn 1,31).%’

Pripomienka oslobodenia z egyptského otroctva ma jednak vzbudit UZas nad zazraénym
konanim Boha, vdaku za jeho starostlivost o ¢loveka, ale tiez priviest k uvedomeniu si
nebezpeclenstva, Ze ak ¢lovek nereSpektuje Bozi poriadok, lahko upadne do otroctva vlastne;j
¢innosti. Pamiatka oslobodenia z otroctva, ktord Cirkev s vdaénostou slavi kazdu nedelu,
nadobuda vyznam antropologického odkazu pre ¢loveka kazdej doby. Clovek ma pamitat, ze
Boh vyviedol lud z otroctva a vola ho k slobode, aby neupadol dobrovolne do iného otroctva
— zavislosti na stvorenych veciach. Nedela zostane pre cloveka driom slobody pod
podmienkou, Ze si uvedomi a reSpektuje tento paradox zavislosti na Stvoritelovi.

Sobotnym prikazom chcel dat Boh jasne najavo, Ze je Panom celého stvorenia a preto
mu ma byt zasvateny jeden den v tyZzdni. Sicasne bolo cielom prikazu oslobodit ¢loveka, aby
sa prilis nevyCerpal v praci. Sobotny prikaz mal teda dva ciele — bohopocty a antropologicky:
venovat ¢as Boziemu kultu a oslobodit ¢loveka od namahavej prace, aby sa mohol venovat
aktivitam, ktoré by mu umoznili odpocinok. Postupne sa sprisiovanim moralky prikaz stal
neznesitelnym bremenom, pretoze zakazoval prakticky vSetko a v protiklade s cielom, pre
ktory bol dany, bol pri¢inou zotrocenia ¢loveka. Preto JeziS odmietol rigorizmus farizejov
a vyhlasil, Ze ,,sobota bola ustanovena pre €loveka, a nie ¢lovek pre sobotu” (Mk 2,27).

Po Turicach sa Zidovska sobota zacala transformovat na krestansku nedelu, kedy sa
oslavovalo zmftvychvstanie JeZiSa Krista. Krestania zacali velmi skoro slavit nedelu, avsak
spociatku, ako zboZni Zidia, zachovavali aj sobotu. Pre krestanov je nedela predovietkym
velkonoénym sviatkom prezZiarenym slavou vzkrieseného Krista, Cize sldvenim ,nového
stvorenia.” Oslaveny Kristus tvori prvotinu nového stvorenia, kedZe on je ,prvorodeny zo
vietkého stvorenia“ (Kol 1,15), aj ,,prvorodeny z tych, ¢o vstanu z mrtvych” (Kol 1,18).

Boh na pociatku stvoril svet ako dobry a Siesty den po stvoreni cloveka sa konci
konstatovanim, Ze je to velmi dobré. BozZi odpocinok na siedmy den nie je vyrazom BoZieho
ni¢nerobenia, ale radostnou kontemplaciou diela stvorenia. Boh sa nezastavil vo svojom diele,
ako potvrdzuje aj Jezis: ,,M6j Otec pracuje doteraz, aj ja pracujem” (Jn 4,17), ale nadalej sa on
laskyplne stara.

Je potrebné si uvedomit, ¢o sa ¢asto aj v interpretacii biblického posolstva prehliada, ze
korunou celého stvorenia nie je ¢lovek, ale siedmy den, Cize den, v ktory sa vSetky stvorenia
pokojne a v radosti stretnu so svojim Stvoritelom. Celé dielo stvorenia bolo zacielené nie na
oslavu C¢loveka, ale Boha, Cize na stretnutie medzi Bohom a stvoreniami. Z toho vyplyva, Ze
rozdelenie, boj a vyvySovanie sa nad ostatnych nezapadaju do stvoritelského planu. Tieto

87 JAN PAVOL I1., Deri Pana, €. 17.
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skutoénosti su spojené skor s hriechom, ktory priviedol vietky stvorenia daleko od Boha.®

Svet bol na pociatku stvoreny ako dobry a zostane dobry do takej miery, v akej ostane
zakotveny vo svojom pociatku. A po znetvoreni hriechom sa znovu stane dobrym, ak sa
pomocou milosti vrati k tomu, ktory ho stvoril. Tato dialektika sa prirodzene netyka priamo
veci nezivych a Zivocichov, ale ludskych bytosti, ktorym Boh doprial slobodu ako jedinecny dar,
spolu aj s rizikom, Ze ju ¢lovek méze zneuzit .8

| ked korene Panovho dia siahaju do diela stvorenia a do BozZieho ,,odpocinku”, je nutné
poukazat osobitnym spdsobom na Kristovo vzkriesenie, bez ktorého nie je mozné vystihnut
jeho plny vyznam. Krestanska nedela umoznuje, aby veriaci znovu a znovu uvazovali nad
tajomstvom Velkej noci. PIny vyznam nedele sa podstatnym spdsobom musi odvodzovat od
Kristovho vzkriesenia. | ked velky vyznam ma aj Stary zdkon na pochopenie posvatnosti
nedele, ako dfia Bohom vyvoleného a zasvateného, Kristovo zmrtvychvstanie je tak kldcové,
Ze vsetko ostatné ustupuje do Uzadia. Vdaka nemu je aj naplno diiom oslobodenia. Vo svetle
tejto skutoénosti je zrejmé, preco sa Boh rozhodol nahradit starozakonnu sobotu novym driom
— nedelou, aby vyniklo posolstvo nového zaciatku v Kristovi. Ak bol svet dobry na pociatku
a mozZe zostat dobry len v tej miere, v akej zostane zakoreneny vo svojom pociatku, kedze
vdaka Kristovmu zmftvychvstaniu, sme sa stali novym stvorenim, spritomnenie JeZiSovho
vykupitelského diela je ndvratom k tomuto novému pociatku. To sa odohrava vo svatej omsi.
Preto je pre krestana doslova existencidlnou nevyhnutnostou zostat zakoreneny v pociatku,
ktorym je Kristovo tajomstvo spritomnené v nedelnej Eucharistii.

Postupna formuldcia nedel'ného prikazu

Duchovni pastieri uz od prvych storoéi neprestajne pripominali svojim veriacim potrebu
zUcastnovat sa na liturgickom zhromaZdeni. Sv. Justin (100-165) podava velmi dolezité
svedectvo otom, Ze uZz vdruhom storoCi bola ustdlend prax schadzat sa v nedelu na
bohosluzZbe, ktora mala zakladnu struktiru podobnu tej dnesnej: ,,V den nazyvany diiom Sinka
vSetci, ¢i uz byvaju v mestach, alebo na vidieku, schadzaju sa na to isté miesto a Citaju sa
pamati apostolov alebo spisy prorokov, pokial ¢as dovoli. A ked' lektor skonéi, ujima sa slova
predstaveny. Napomina a povzbudzuje do nasledovania takych skvelych veci. Potom vsetci
naraz vstaneme a modlime sa. A ako sme uz povedali, po modlitbe sa prinesie chlieb, vino a
voda. Predstaveny sa s velkou vrdcnostou modli a vzdava vdaky a lud zvola: 'Amen.' Potom sa
rozdaju dary, nad ktorymi sa vzdavali vdaky, a vSetci pritomni prijimaju. Nepritomnym sa
posielaju po diakonoch.“*°

Daldim déleZzitym svedectvom, uz udomdcnenej tradicie zGéastfiovat sa v nedelu na
bohosluzbe, je spis Didascalia apostolorum (okolo r. 230). Povzbudzuje veriacich, aby v Panov
den (die dominica) vsetko zanechali a pondhlali sa do zhromazdenia (ecclesia). Vidime tu uz
naznak vnimania vaznosti zavazku. Aka budu mat vyhovorku pred Bohom ti, ktori nepdjdu
pocuvat BoZie slovo a sytit sa boZzskym pokrmom, ktory pretrva naveky, konstatuje autor.®!

8 SALVATI, G.M. Crisi ecologica e concezione cristiana di Dio. In: Sapienza. Rivista di filosofia e di teologia.
1990, roc. 2, ¢. 43, s. 154.

8 JAN PAVOL Il., Defi Péna, €. 9.
% 5V, JUSTIN. Apologia, I, 67. In: Liturgia hodin Il. Citta del Vaticano: Typis Polyglottis Vaticanis, 1988, s. 668.

9 Ale v nedelu nechaj vietko bokom a pondhlaj sa do kostola. Lebo aku vyhovorku dd Bohu, kto v ten isty
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Prvi krestania citili ucast na nedelnej Eucharistii ako nieco vlastné. Konfrontovani
s prenasledovanim ju vnimali aj ako posilu do kazdodenného zapasu o svoju krestansku
identitu. Cirkev od pociatku zd6razriovala jej doleZitost, ale nevidela potrebu stanovit ju ako
prikaz s explicitne vyjadrenou zdvaznostou. Prakticky od I. storocia sice nachiadzame
povzbudenia k Ucasti na nedelnej Eucharistii, ale nie vyslovny prikaz, ktory by obsahoval aj
trest za jeho porusenie. A7 ked postupne ochladla horlivost krestanov a bolo potrebné
prebudit vlaznych a nedbanlivych, vyskytli sa prvé prikazy, avsak eSte nie vo forme
imperativnej, ale ako disciplinarne vyjadrenia, ktoré sankcionovali tych, ktori ich
nereSpektovali. Najzndmejsi je kdnon ¢. 21 koncilu v Elvire (r. 306), ktory neformuluje
pozitivhu prikazovd formu zdvazku, ale uvadza docasny trest vylucenia zo spolocenstva pre
tych, ktori sa neziéastnili trikrat po sebe na nedelnej bohosluzbe.*?

Prvy skutoCne univerzalny legislativny text v prikazovej forme je Kédex kanonického
prava z roku 1917 (kan. 1247-1248),% i ked, ako sme videli, vedomie o povinnosti, ktoru
nedelny prikaz vyjadruje, existovalo uz davno predtym.

Vo 4. storoCi sa objavuje uZ aj povinnost zdrZiavat sa prac v nedelu, sformulovana ako
povinnost oficidlneho odpodinku, ktord vyhlasil Konstantin ediktom zo 7. marca 321.%4 Od 4.
storocia uz nikto nespochybriuje samotny zdkaz urcitych prac, diskusie sa skor tykali rozsahu,
na aky typ prac sa vztahuje. ZdrZiavanie sa prac v nedelu sa vSak formuluje viac v optike
BozZieho kultu, Cize ako ulahéenie ucasti na svatej omsi.

Od stredoveku sa spresiuje obsah aspbsob dodrziavania nedelného prikazu
a v neskorom stredoveku sa vyvija presnd kazuistika jeho dodrzZiavania. Od 16. storocia sa
nedelny prikaz rozsiril aj na prikazané sviatky, ako to pozname v sucasnosti a bol zahrnuty
medzi patoro cirkevnych prikazani.

V Kddexe kanonického prava 1983 sa tzv. nedelného prikazu tykaju dva kanony:

Kan. 1247:,V nedelu a v iné prikdzané sviatky su veriaci povinni zucastnit sa na omsi;
okrem toho sa maju zdrZiavat takych prac a Cinnosti, ktoré prekazaju vo vzdavani povinnej
Ucty Bohu, v radosti, vlastnej diiu Pana, alebo povinnému dusevnému a telesnému oddychu.”

Kan. 1248, § 1: ,,Prikazaniu zlGc¢astnit sa na omsi urobi zadost, kto je pritomny na omsi,

kdekolvek sa slavi v katolickom obrade bud v sam sviatoény den, alebo vecer
predchdadzajuceho dna.”

den nesuhlasi s tym, aby pocul spasonosné slovo a aby sa kimil bozskym pokrmom, ktory zostane navzdy?“
(FUNK, F.X. von ed. Didascalia et Constitutiones apostolorum [online]. Paderborn: Libraria Ferdinandi
Schoeningh, 1905, S. 170 [cit. 24.7.2023]. Dostupné na internete:
https://archive.org/details/didascaliaetcon00funkgoog)

92 FALSINI, R. Il precetto domenicale. In: Corso di Morale. Brescia: Editrice Queriniana, 1995, zv. 5, s. 361.

% Kédex kanonického prava 1917, kdnon 1247, § 1: ,Dies festi sub praecepto in universa Ecclesia sunt
tantum: Omnes et singuli dies dominici, festa Nativitatis, Circumcisionis, Epiphaniae, Ascensionis et sanctissimi
Corporis Christi, Immaculatae Conceptionis et Assumptionis Almae Genitricis Dei Mariae, sancti loseph eius
sponsi, Beatorum Petri et Pauli Apostolorum, Omnium denique Sanctorum®. Kanon 1248: , Festis de praecepto
diebus Missa audienda est; et abstinendum ab operibus servilibus, actibus forensibus, itemque, nisi aliud ferant
legitimae consuetudines aut peculiaria indulta, publico mercatu, nundinis, aliisque publicis emptionibus et
venditionibus”.

9 Niektori spochybfiuju, Ze by Konstantin mal na mysli krestansku nedelu, pretoZe nepouZiva nazov Defi Pdna
(,dies dominicus”) ale Den sInka (,,dies solis“). Tato namietka neobstoji, pretoZe ide iba o historicky relikt a uz
v roku 399 je vyraz , dies solis“ definitivne nahradeny krestanskym ,,dies dominicus*“.
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Formulacie kanonov z rokov 1917 a 1983 sa na prvy pohlad velmi neliSia. Nie bez
vyznamu je vsak rozdiel v slovese, ktorym sa vyjadruje Gcast na svatej omsi. Aj ked zmysel
prikazu sa nemeni, odliSny je duch. Kédex z roku 1917 pouziva ,missa audienda est” (kan.
1248), kym Kdédex 1983 dava va&si doraz na aktivnu Géast: ,missam participandi“®. Je zrejmé,
ze formulacia v Kddexe kanonického prdva, ako to zodpoveda jeho poslaniu, vyjadruje
minimum pozadované zakonodarcom.

Odlisna je motivdcia zdrZiavania sa prac v nedelu, pri zachovani zakladného vyznamu
prikazu. V Kédexe 1917 je pouZity vyraz operibus servilibus, Cize sluzobné prace, bez uvedenia
vnutornej motivacie. KKP 1983, kan. 1247, uvddza ako motivaciu zameranie celého
sviatocného dna na BoZi kult. Novinkou Kédexu 1983 je zd6raznenie ,nedele”, oproti vyrazu
»sviatoény den”, podla Kédexu 1917. Vonkoncom nejde iba ozmenu slova, ale o novu
teologicku perspektivu vyjadrena v konstitucii Druhého vatikanskeho koncilu Sacrosanctum
concilium. Tato perspektiva zd6razniujuca vyznam nedele nasla odozvu v predchadzajucom
kanone 1246, KKP 1983:

»§& 1. Nedelu, v ktorej sa slavi velkonocné tajomstvo, podla apostolskej tradicie v celej
Cirkvi treba zachovavat ako prvopociatocny prikazany sviatok. Takisto sa musia zachovavat dni
Narodenia nasho Pdna JeZiSa Krista, Zjavenia, Nanebovstupenia, NajsvatejsSieho tela a krvi
Kristovej, svatej Bohorodicky Marie, jej NepoSkvrneného pocatia a Nanebovzatia, svatého
Jozefa, svatych apostolov Petra a Pavla a napokon Vsetkych svatych.

§ 2. Konferencia biskupov vSak po predchadzajicom schvaleni Apostolskej stolice moze
niektoré z prikdzanych sviatkov zrusit alebo preloZit na nedelu.“%®

V linii Druhého vatikanskeho koncilu je zdéraznena jedinecnost a primat nedele, ako
slavenia velkonoc¢ného tajomstva, jej apostolsky povod a platnost pre celd Cirkev. Na rozdiel
od toho, prikdzané sviatky nie si nedotknutelné a jednotlivé biskupské konferencie maju
kompetencie ich menit alebo presuvat na nedelu. Toto ustanovenie treba vnimat ako
interpretacny klt¢ obsahu sviatoéného prikazu. Novy v Kédexe 1983 je aj ¢as splnenia prikazu,
ktory ho rozsiruje aj na predvecer nedele Ci sviatku.

V zaujme uplnosti je potrebné spomenut Katechizmus Katolickej cirkvi, ktory venuje
nedelnému prikazu ¢. 2042 a ¢. 2180-2188. O povinnosti zuc¢astnit sa v nedelu na svatej omsi
sa hovori v €. 2180-2183, prakticky citujuc kanony 1247-1248, Kédexu 1983.

Zdrziavaniu sa prac v nedelu sa Katechizmus venuje v ¢. 2184-2188, sustreduje sa na
pozitivny charakter prikazu a pripomina dvojity ciel nedelného odpocinku: BozZi kult a oddych
pre ¢loveka. Katechizmus tak sprostredkuje umysel zakonodarcu a duch prikazu: i ked' ide
o zavazny prikaz, cely den si vyZzaduje, aby ho veriaci zasvatili, Cize preZili v radosti a oddychu,
ktory je staby predizenim velkonoéného tajomstva, ktoré sa v tento def slavi.

Nepochopeny zakon strati hodnotu a stane sa neucinnym, ak je vnuteny iba ako
jednoduchad vonkajsia norma, lahko sa za¢ne vnimat ako narusenie alebo prinajmensom ako
umftvovanie slobody. Preto aj tato analyza, ako sa vyvijala formuldcia prikazu ma za ciel
pochopit teoldgiu, ktord je v pozadi tohto procesu.

Aby sme plInsie pochopili posolstvo ateoldgiu nedelného prikazu, nestac¢i poznat

% Kédex kanonického prava 1983, kdnon 1247: ,Die dominica aliisque diebus festis de praecepto fideles
obligatione tenentur Missam participandi; abstineant insuper ab illis operibus et negotiis quae cultum Deo
reddendum, laetitiam diei Domini propriam, aut debitam mentis ac corporis relaxationem impediant”.

% Kédex kdnonického prava, kan. 1246.
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minimum vyzadované zdkonodarcom, ako ho formuluje Kédex kanonického prava, ale
potrebné je prehlbit text, z konstitlcie Sacrosanctum concilium o posvatnej liturgii, Druhého
vatikanskeho koncilu, ktory zdorazruje délezitost a prioritu nedelného slavenia:

»,Podla apostolskej Tradicie, ktora ma svoj pévod v samom dni Kristovho
zmrtvychvstania, Cirkev sldvi velkonocné tajomstvo kazdy 6smy den, ktory sa pravom vola
Panov den alebo nedela. V tento deri su krestania povinni zhromaZdit sa, aby pocuvali BoZie
slovo a zucastnili sa na Eucharistii a tak slavili pamiatku umucenia, zmftvychvstania a slavy
Pana JeZiSa a vzdavali vdaky Bohu, ktory ich 'vzkriesenim JeZisa Krista z mrtvych znovuzrodil
pre Ziva nadej' (1Pt 1,3). Preto je Panov den prvotnym sviato¢nym driom a tak ho aj treba
predkladat a odporucat naboznosti veriacich, aby sa zaroven stal diiom radosti a odpocinku
od prace. Inym sldvnostiam nech sa neddva pred nim prednost, iba ak by boli naozaj velmi
vyznamné, lebo on je zékladom a jadrom celého liturgického roka.“®”

Z uvedeného vystupuju do popredia tri piliere nduky o nedelnom prikaze: den
Zmrtvychvstalého, zhromaZdenie veriacich a Eucharistia. Ked' sa tieto tri prvky navzajom
oddelia, hrozi nepochopenie plného vyznamu nedele. Pri zjaveniach vzkrieseného Krista, ako
ich podavaju novozakonné spisy, je markantny ich komunitny charakter. Skisenost so
Zmrtvychvstalym a spolocenstvo veriacich su nerozlucitelne spojené. Ked pripocitame ich
eucharisticky rozmer, moino povedat, Ze viera v Eucharistiu avelkono¢na viera tvoria
jednotnu skusenost. Eucharistia sa tak stdva stretnutim veriacich so zmrtvychvstalym Kristom
(vid"hlavne 1 Kor 11,17-34 a Sk 20,7-12).

Ucenie dvanastich apoStolov, Didaché, pochddzajuce z 1. storocdia, ktoré zjavne
predpokladd uzZ desatrocia trvajucu prax, povzbudzuje: ,V deri Pana sa zhromazdujte, lamte
chlieb a vzdavajte vdaky. Najprv sa vsak vyznajte zo svojich hriechov, aby vasa obeta bola
Cista.“%® Podobne silny déraz na eucharistické zhromaZdenie spolo¢enstva ma aj uz spominany
text Sv. Justina z druhého storocia. Ide o doblezité svedectvo o prepojeni zhromazZdenia,
Eucharistie a viery vo vzkrieseného Krista, ktoré Cirkev €ita v ramci Liturgie hodin na Tretiu
velkonoc¢nu nedelu. Od 3. storocia sa zacinaju objavovat napomenutia, ktorych cielom je
vyzvat veriacich, aby nezanedbdvali nedelné zhromazdenia, pretoze nelcast kazdého z nich je
oslabenim Cirkvi, Kristovho mystického tela.®

V prvych styroch storociach sa v Cirkvi hovori o eucharistickom zhromazdeni v Pdnov
deri ako o Zivotnej potrebe krestanského spoloenstva, ktord sa naplifia v stretnuti so
Zmftvychvstalym. ZhromaZdenie sa vnima ako podstatne a neoddelitelne eklezidlna
skutoénost .1

Pocnuc 4. storo¢im mozno pozorovat vyvoj v ponimani nedelného prikazu. Postupne sa
vytraca zdoraznenie velkonoéného rozmeru zhromazdenia a doraz sa kladie raz na
pravidelnost Ucasti na svatej omsi, inokedy na zdrziavanie sa prac v nedelu. V priebehu storoci
sa vytvdra kazuistika, ktora sa sustreduje hlavne na spbésob a miesto splnenia prikazu

97 DRUHY VATIKANSKY KONCIL, Sacrosanctum concilium, €. 106. Zvyraznenie tuénym pismom sa v pdvodnom
texte nenachddza.

% Didaché. 14,1-2. [cit. 21.7.2023] Dostupné na Internete: http://www.segnideitempi.org/la-didache-
testo/biblioteca/la-didache-testo/

% Didascalia apostolorum. Kap. XIII. [cit. 25.1.2016] Dostupné na Internete:
https://archive.org/details/didascaliaaposto00gibsuoft

100 FALSINI, Il precetto domenicale, s. 369.
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jednotlivcom. Nedelny prikaz tak nadobuda ¢oraz viac legalisticko-formalisticky a hlavne viac
individualisticky rozmer.

V ostatnych rokoch, hlavne vdaka vplyvu Druhého vatikdnskeho koncilu, sa opat stale
viac zdoraznuje eklezialny rozmer eucharistického spolocenstva. Cirkev by nemohla byt
»akoby sviatostou CiZze znakom a prostriedkom déverného spojenia s Bohom a jednoty celého
[udského pokolenia“l®!, keby sa nezhromaZdovala v spoloenstve okolo Panovho stola.
Eucharistické zhromaZdenie, ak ma byt miestom uskutoc¢riovania Cirkvi, musi mat nevyhnutne
velkonoc¢ny charakter. Z toho vyplyva, Ze presunutie pravidelnej ic¢asti na omsi na iny den, nez
nedelu, m6Ze mat isty duchovny vyznam, aby Clovek nestratil kontakt s jej posvacujucou
milostou, ale urcite to nie je plnohodnotna nahrada. Aj mozZnost splnit nedelny prikaz
v predvecer (v sobotu vecer), treba vnimat ako Ustretovost Cirkvi voci jednotlivcovi, ktorému
chce umoznit Ucast na nedelnej liturgii, ak sa na nej neméze zucastnit v nedelu. V JeZiSovej
dobe sa dalsi den zacinal zapadom sInka a tomu zodpoveda aj moznost slavenia v predvecer
sviatocného dna. Teoldgia nedelného slavenia vSak dnes nepodciarkuje individualisticky
rozmer, ale sustreduje sa skor na spolo¢enstvo a na nedelu — den Kristovho zmftvychvstania.
Preto sa svaté omse s tzv. nedelnou platnostou za normalnych okolnosti nezacinaju v sobotu
hned kratko popoludni.

Velmi jasne vyjadruje déleZitost eucharistického spolocenstva apostolsky list Dies
Domini: ,Je naozaj vrcholne délezZité, aby sa kazdy veriaci presvedcil, Ze nemozno prezivat
svoju vieru v plnej Ucasti na Zivote krestanského spolocenstva bez pravidelnej ucasti na
nedelnom eucharistickom zhromazdeni. Ak sa v Eucharistii realizuje ta plnost kultu, ktord [udia
dlhuju Bohu a ktord nema obdoby v nijakej inej naboZenskej skusenosti, s osobitnou
ucinnostou sa to prejavuje prave v nedelnom schadzani sa celého spolocenstva poslusného
hlasu Vzkrieseného, ktory ju zvolava, aby jej dal svetlo svojho slova a pokrm svojho tela ako
trvaly sviatostny pramen vyklpenia. Milost, ktora vyviera z tohto pramena, obnovuje ludi,
Zivot i dejiny“.1%2 Jan Pavol Il. zdéraziiuje, Ze jednak ide o naplfianie povinnosti vzdavat kult
Bohu, ¢o vyplyva zo samotného faktu nasej existencie, ¢o sa v tomto pripade deje dokonalym
sposobom, vzhladom na komunitny rozmer a dokonalost samotnej obety, bez ohladu na
moralnu stranku participujucich. Boh povolava k oslave ¢loveka nie samotného, ale ako
spoloéenstvo.103

Dnes je viac, neZ inokedy, potrebné zdoérazrovat zdsadnu doleZitost komunitného
charakteru slavenia. V dobe, ktoru charakterizuje prevladajuci individualizmus, je to zaroven
spravny a nevyhnutny akcent, ktory méze pomaoct pochopit vyznam Gcasti na nedelnej svatej
omsi. Je to hlavny, i ked nie jediny, argument proti namietke tych, ktori tvrdia, Ze Pan Boh je
vsade a pomodlit sa mézu aj doma a nemusia kvoli tomu chodit do kostola. ,,Okrem toho je
dolezité Zivo si uvedomit, Ze spolocenstvo s Kristom ma byt hlboko spojené so spolo¢enstvom
s bratmi a sestrami. Nedelné eucharistické zhromaZdenie je bratska udalost, ktori ma slavenie
svatej omse dat zretelhe najavo pri vietkej ucte k vlastnému $tylu liturgickych obradov.“1%* Je

101 Lumen gentium, dogmatickd konstitlicia o Cirkvi, &. 1. In: Dokumenty Druhého vatikdnskeho koncilu.
Trnava: Spolok svatého Vojtecha, 2008, s. 61.

102 JAN PAVOL I1., Def Pdna, &. 81.

103 7apacilo sa v3ak Bohu posvicovat a spasit fudi nie kazdého osve, bez akéhokolvek vzdjomného spojenia,
ale vytvorit z nich nérod, ktory by ho pravdivo poznal a svato mu slGzil“ (DRUHY VATIKANSKY KONCIL, Dei verbum,
¢.9.).

104 JAN PAVOL I1., Defi Péna, €. 41.
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to zaroven argument, opat nie jediny a nie hlavny, preéo pocuvanie svdtej omse
prostrednictvom masovokomunikacénych prostriedkov méze pomoct ¢loveku, ale nenahradza
Gcast na omsi. Nejde len o absenciu fyzickej pritomnosti na svatej omsi (¢o je hlavny dévod),
ale aj o chybajuci komunitny charakter slavenia. Sledovat sv. omsu cez masmédia je vyborna
moznost pre tych, ktori sa na slaveni nemézu zucastnit z roznych vaznych dévodov (choroba,
fyzickd nemozZnost a pod.), aby si ,vypoculi svati omsu“ a nestratili kontakt s nedelnou
liturgiou, ale ako zdérazruje aj Kodex 1983, Gcast na sldveni ma vo svojej podstate charakter
spolocenstva.

Zdoéraznenie komunitného rozmeru nedelného slavenia vsak neznamena, Ze by ucast
jednotlivca nemala vyznam. Ide skoér o podciarknutie podstatného a dnes podceriovaného
prvku eucharistického slavenia. Svdatda omsa je miesto, kde sa spoloéenstvo tvori, posilfiuje a
realizuje: ,Svatd omsa je privilegovanym miestom, kde sa spolocenstvo trvale zvestuje a
pestuje. Prave prostrednictvom Ucasti na Eucharistii sa Den Pana stava aj Diiom Cirkvi, ktord
tak méze uéinnym spdsobom plnit svoju tlohu sviatosti jednoty. 10>

Moralno-pravny rozmer nedel'ného prikazu

Ucast na nedelnej bohosluzbe je ddleZita pre vietky krestanské cirkvi, i ked' s roznym
stupnom zavaznosti. Kdnon 1247 (od tohto miesta sa vSetky odvolavky na Kédex kanonického
prava budu vztahovat vyluéne na Kédex 1983) dava doraz na zavazny raz normy: ,V nedelu a
v iné prikazané sviatky su veriaci povinni zi¢astnit sa na omsi.“ V kdnone 1248 je Casové
ohranicenie splnenia normy: ,,Prikdzaniu zucastnit sa na omsi zadostucini, kto je pritomny na
omsi, kdekolvek sa slavi v katolickom obrade bud v sam sviatocny den, alebo vecer
predchdadzajuceho dna.”

Prikazanymi sviatkami si Narodenie Pana Jezisa Krista, Zjavenie Pana, Nanebovstupenie
Pana, Najsvatejsieho tela a krvi Kristovej, sv. Bohorodicky Marie, Nanebovzatia Panny Marie,
Neposkvrneného pocatia Panny Marie, sv. apostolov Petra a Pavla a Vsetkych svatych.1%
Slavnost sv. Jozefa nie je na Slovensku prikdzany sviatok.

Co sa tyka ¢asu splnenia, je to bud’ v samotny def, &ize v nedelu (v prikdzany sviatok)
alebo v sobotu vecer (veCer diia predchadzajuceho prikdzany sviatok). Nedelné sldvenie sa
zacina uz vesperami predchadzajiceho dria. NemozZno povaZovat za spravnu mienku, Ze ucast
na kazdej svatej omsi sldvenej po 15.00 v sobotu (derfi pred prikdzanym sviatkom), spiia prikaz.
Podla ustanovenia platného v bratislavskej arcidiecéze, nema svata omsa s platnostou na
nedelu (prikdzany sviatok) zacinat pred 17.00 hod. Sobasne omse s nedelnou platnostou je
mozné slavit v sobotu uZz od 15.00 hod. atreba ich usporiadat so vsetkymi ndleZitostami
prislichajicimi k nedelhému slaveniu.t0’

Logika predpisu si vyZzaduje, aby svaté omse v uvedeny cas resSpektovali predpisany
formuldr a ¢itania nedelnej liturgie. VyZzaduje si to snaha o jednotu, ktord ma vyjadrovat
a uskutocriovat eucharistické slavenie. Preto sa vecerna svatd omsa v sobotu vecer (vecer dna

105 JAN PAVOL Il. Novo millennio ineunte, apostolsky list na zaciatku nového tisicrocia [online]. 2001, &. 36.
Dostupné na internete: https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-
papezov/c/novo-millennio-ineunte

106 K6dex kanonického préva, kap. 1246, §1.

107 Acta Curiae Archiepiscopalis Bratislaviensis, Nr. ll1. . [s.l.]: [s.n.], 2013, s. 5.
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predchadzajuceho prikazany sviatok) musi usporiadat so vsetkymi nalezitostami, ktoré sa vo
sviatocnej omsi prikazuju (gloria, ak je predpisand, tri Citania, homilia, Krédo, modlitba
veriacich) alebo odporucaju. Veriaci, ktory by sa zucastnil na svatej omsi v sobotu vecer alebo
predvecer sviatku a formular by nezodpovedal nedeli alebo prislusnému prikdzanému sviatku,
nemusi kvoli nedelnému formularu a bohosluzbe slova ist na dalSiu omsu. K splneniu prikazu
staci ucast na akejkolvek katolickej omsi.

Prikaz zucastnit sa na celej omsi zavazuje pokrstené deti od 7. roku Zivota. Prikaz
predstavuje vazny zavazok: ,Ti, Co si vedome a dobrovolne neplnia tuto povinnost, dopustaju
sa tazkého hriechu.“108

Co sa tyka ostatnych podmienok splnenia prikazu, je potrebné nasledovné: mat aspof
virtudlny umysel, mat aspon vonkajsiu pozornost, byt na celej svitej omsi a byt na nej
pritomny fyzicky.

Nema umysel ten, kto priSiel do kostola kvoli organovej hudbe, ale omsa, ako takd, ho
nezaujima. Neznamena to, Ze ho nembze oslovit aj liturgia, ale vtomto momente ide
o moralno-pravny rozmer, Cize splnenie vazneho prikazu, nie o pripadné duchovné ovocie
z Ucasti na liturgii.

Vonkajsiu pozornost ma ten, kto odstrani prekazky, ktoré by uUplne vyludili vnutornu
pozornost. To znamena, Ze ten, kto dobrovolne omsu prespi, celd omsu sa hra s mobilom
alebo sa rozprava s kamaratmi pred kostolom, tazko méze tvrdit, Ze bol Ucastny na svatej
omsi, aj ked bol na nej fyzicky pritomny. Iny je vSak pripad toho, kto je nedobrovolne
nesustredeny, ubiehaju mu myslienky alebo sem-tam zadriemal. V takychto pripadoch, hlavne
vzhladom na nedobrovolnost konania, sa splnenie prikazu predpoklada.

Ucast na celej svitej omsi znamend na bohosluzbe slova, aj bohosluzbe obety, pretoze
tvoria jediny ukon kultu.'% DéleZity je princip, Ze pri¢inou nesplnenia prikazu je vynechanie
znacnej Casti omse z vlastnej viny. Starsi autori pripustali doplnenie jednej, chybajlcej Casti,
na dalSej svatej omsi. Tento pristup zavana priliSnym legalizmom a nemozno ho odporucat,
ako riadny sp6sob splnenia prikazu.

Za fyzicky pritomnych na svatej omsi treba povaZzovat tych, ktori tvoria so spolo¢enstvom
moralnu jednotu. Toto kritérium je délezité v pripade velkych slaveni, napriklad na putach,
kde mbze byt problematické vidiet na oltar, kvoli davu, alebo pocut, z dévodu nedostatoéného
ozvucenia. Idedlne je samozrejme, ak veriaci vidi, Co sa na oltari odohrava a pocuje liturgické
a bohosluzobné texty.

Vyborné zhrnutie nachadzame v liste Dies Domini: ,Veriaci, ktori pre chorobu,
nevladnost alebo pre dajakd ind vainu pri¢inu nemaju moznost osobne sa zucastnit na
nedelnej svatej omsi, nech sa Uprimne usiluju byt spojeni so sldvenim nedelnej svatej omse ¢o
najlepsim spésobom aspon na dialku, pokial mozno ¢itaniami a modlitbami predpisanymi v
misdli na ten den, ako aj prostrednictvom duchovného svatého prijimania. V. mnohych
krajinach televizia a rozhlas dava moznost pripojit sa k eucharistickej slavnosti vo chvili jej
konania na daktorom posvdatnom mieste. Samozrejme, tento druh prenosov neumoznuje sam
osebe zadostudinit nedelnému prikazu, ktory vyzaduje Gcast na zhromazdeni bratov a sestier
prostrednictvom zidenia sa na tom istom mieste a moznosti eucharistického prijimania. Ale

108 Katechizmus Katolickej cirkvi, €. 2181.
109 DpRUHY VATIKANSKY KONCIL, Sacrosanctum concilium, s. 56.
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pre tych, ktori sa nemozu zucastnit na svatej omsi a su preto ospravedlneni od zachovania
prikazu, televizny alebo rozhlasovy prenos tvori vzacnu pomoc, najmi ked sa to dopiiia
Slachetnou sluzbou mimoriadnych vysluhovatelov, ktori nosia Eucharistiu chorym a
odovzdavaju im aj pozdrav a spolutcast celého spolodenstva. Takym spdsobom aj pre tychto
krestanov prinasa nedelna svata omsa hojné ovocie a oni ju mézu preZivat.“!10

Ospravedlfiujuce priCiny neucasti na svatej omsi su napriklad fyzickd a moralna
nemoznost!!, sluzba lasky, napr. starostlivost o dojéata, chorych alebo starych ludi. Ak
nastanu tieto a podobné okolnosti, je neucast na sviatej omsi ospravedinend a teda nie je to
potrebné zahrnut do sviatosti zmierenia.

V inych pripadoch rieSenim moZe byt poZiadanie o diSpenz od povinnosti zi¢astnit sa na
svatej omsi, zvlast ak ma veriaci pochybnosti, ¢i su jeho dévody nelcasti dostacujuce. Dispenz
moze udelit farar, podla predpisov diecézneho biskupa alebo ind osoba, o ktorej sa hovori
v kdnone 1245.1'2 Na diSpenz musi existovat opravneny a rozumny dévod.!'3 Treba v§ak mat
na pamati, Ze diSpenz je uvolnenie cirkevného zakona v jednotlivom pripade.

Cirkevny prikaz nerieSi priamo spdsob uUcasti na svatej omsi, ¢i prinesie, alebo nie,
duchovny uzitok. Predmetom prikazu je len jeho formalne splnenie zo strany jednotlivca. Aby
Gcast na omsi priniesla skutoéné ovocie, je potrebné jej aktivne prezivanie vo vedomi, Ze ide
o Ucast na Kristovej obete, spritomnenej nekrvavym sposobom. DdleZité je, aby si veriaci
uvedomovali, Ze “nedelna Eucharistia je zakladom celého krestanského konania a potvrdzuje
ho.“114 Zaroveri, aby si boli vedomi déleZitosti spolofenstva na omsi, pretoZe ,ucast na
spolo¢nom slaveni nedelnej Eucharistie je svedectvom prislusnosti ku Kristovi a jeho Cirkvi a
vernosti voci nim. Veriaci tak dosviedc¢aju svoje spolocenstvo vo viere a laske. Spolo¢ne
vydavaju svedectvo o BozZej svatosti a o svojej nadeji na spasu. Vzdjomne sa posiliiuju pod
vedenim Ducha Svatého. 11>

110 JAN PAVOL Il., Defi Péna, €. 54.

11 0 fyzicki nemoznost ide v pripade fyzickych obmedzeni, ktoré nie je moiné vdbec alebo len tazko
prekonat: chybajuci katolicky kostol v nekrestanskej krajine, prilisna vzdialenost od kostola a pod. Morélna
nemoznost znamend, Ze nie je mozné prikazu zadostucinit bez objektivne velkych tazkosti, napr. neodkladné
cestovanie, priliSna Unava po noc¢nej sluzbe a pod. Patri sem aj choroba, ktora sama osebe nevyradi ¢loveka tplne
zo Zivota, ale je neprijemna pre jej prejavy alebo nakazlivost. Chripka alebo viréza mézu byt prikladom moralnej
nemoznosti. Veriaci by sice vladal prist do kostola, ale mohol by nakazit ostatnych a obtaZovat ich prejavmi
ochorenia.

112 Kanon 1245: ,,Pri zachovani prava diecéznych biskupov, o ktorom sa hovori v kdnone 87, fardr médze z
opravneného dévodu a podla predpisov diecézneho biskupa v jednotlivych pripadoch udelit dispenz od zavizku
zachovdévat sviatok alebo deri pokania alebo ich zamenit za iné naboZné skutky; a to méze urobit aj predstaveny
reholného institutu alebo spoloénosti apostolského Zivota, ak su klerické papezského prava, vo vztahu k vlastnym
podriadenym a inym, ktori sa vo dne v noci zdrZiavaju v dome.

113 Kdnon 90: ,,§ 1. Od cirkevného zédkona sa nemd didpenzovat bez oprdvneného a rozumného dévodu,
pricom treba mat na zreteli okolnosti pripadu a zdvaznost zdkona, od ktorého sa diSpenzuje; inak je dispenz
nedovoleny, a ak ho nedal sam zdkonodarca alebo jeho nadriadeny, je aj neplatny. § 2. V pochybnosti o
dostatoénosti dévodu sa diSpenz udeluje platne a dovolene”. Kanon 91: ,Kto ma moc dispenzovat, mdze ju
vykonavat aj v pripade, Ze sa nachadza mimo svojho Uzemia, vo¢i podriadenym, hoci aj vzdialenym z Gzemia, a
takisto, ak nie je vyslovne stanoveny opak, aj voci cudzincom, ktori sa skuto¢ne nachadzaju na jeho Uzemi, ako aj
vocCi sebe samému®.

114 Katechizmus Katolickej cirkvi, &. 2181.

115 Katechizmus Katolickej cirkvi, €. 2182.

64



Nedel'ny odpocinok

Druhym dblezitym rozmerom sviatocného dna je nedelny odpocinok. Je spojeny
s nedelnym prikazom dlhou tradiciou, ktora siaha do 4. storolia. Nedelny odpocinok
nevychaddza bezprostredne z nedelného prikazu, ¢o ale neznamena, Ze by nebol vlastny
[udskej prirodzenosti. Krestania spociatku preZivali nedelu len ako den nabozenského kultu
bez toho, aby na nedelu uplatnili aj rozmer Starym zdkonom predpisaného sobotnajsieho
odpocinku. Spominany Konstantinov edikt z roku 321, ktory moéZeme vnimat ako prvy
obciansky zakon tohto druhu, uznal tyZzdenny rytmus a nariadil, aby ,,v den sInka“ sudcovia,
obyvatelia miest a zdruzenia rozlicnych remesiel prerusili pracu.

Spravne preZivanie sviatotného dna ma vychadzat zvdacnosti voci Bohu
a z pripominania si spasonosnych BoZich zasahov v dejinach. Nedela je tyZdennou ozvenou
prvého zdazitku, ktory mali ucenici so vzkriesenym Panom a preto je diom radosti.
Zmftvychvstaly Kristus prenasa svoju radost prostrednictvom daru Ducha Svatého na Cirkev,
ktord ju vyjadruje cez sldvnostny charakter nedelného slavenia Eucharistie. Nie je mozné Uplne
pochopit vyznam nedele a spravne ju prezivat, pokial veriaci vo svojom Zivote neobjavi tento
rozmer. Radost, ktora prameni z Kristovho zmftvychvstania a nachadza odozvu v nedefnom
slaveni, si nemozno pliest s obycajnymi pocitmi uspokojenia a poteSenia. Tie vacsinou iba
docasne omamia city, ale srdce nechaju neuspokojené. Krestansky prezivana radost je ovela
trvacnejsia a prinasa skutoéné uspokojenie.®

Z radosti zo vzkrieseného Pana vychddza aj prvé rozliSovacie kritérium, ¢o je a ¢o nie je
vhodné konat v nedelu. M6Zeme ho nazvat kultové kritérium av Kodexe je formulované
nasledovne: ,V nedelu a v iné prikdzané sviatky veriaci ... sa maju zdrZiavat takych prac a
¢innosti, ktoré prekdzaju vo vzdavani kultu Bohu, v radosti, vlastnej driu Pana, alebo
povinnému dusevnému a telesnému oddychu.“*’

V predchdadzajucej legislative sa spominali ¢innosti nedovolené vykonavat v nedelu pod
suhrnnym nazvom sluzobné prace. Vyraz, ktory pochadzal zo starozakonnych formulacii, sa
pévodne vztahoval na pracu sluhov, neskor na beiné polnohospodarske prace, az kym sa
neustalil ako suhrnny nazov pre manualne prace, na odliSenie od intelektualnej Cinnosti.
V sucasnosti sa uzZ toto rozliSenie nepouziva, pretoze odpocinok sa vyzaduje aj pre toho, kto
pracuje intelektualne.

Zavaznost tohto prikazu sa tradi¢ne povazuje za velky, teda porusenie v znacnej miere
je tazkym hriechom. Je povinnostou svedomia kazdého krestana, zorganizovat si nedelu tak,
aby bolo mozZné zucastnit sa na svatej omsi, zdrZovat sa prac a zaleZitosti nezlucitelnych so
svatenim Pdnovho diia s jeho typickou radostou a potrebnym odpoéinkom ducha i tela.!*®

Ospravedlfujuce priciny, Cize, opravnené dbévody, ktoré ospravedlnuju nedodrzanie
prikazu o nedefnom odpodinku, su: rodinné potreby, velkd spolo¢enska uzitoénost, prace
spojené s Bozim kultom a prace dovolené zakonitym zvykom (napriklad kedysi boli obchody
otvorené v nedele pred sviatkami).'*® Veriaci maju dbat na to, aby oprdvnené ospravedinenia
neviedli k ndvykom, ktoré by skodili ndbozZenstvu, rodinnému Zivotu alebo zdraviu. VSeobecne

116 JAN PAVOL 1., Den Pana, ¢. 56-57.
117 Kédex kdnonického préva, s. 1247.
118 JAN PAVOL I1., Deri Pana, ¢. 67.

119 Katechizmus Katolickej cirkvi, €. 2185.
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mozno povedat, Ze vacsi ospravedInujuci dévod sa vyZaduje pre toho, kto to robi pravidelne,
nez pre zriedkavé alebo jednotlivé pripady.

DiSpenzaciu od povinnosti zdrZiavat sa prac udeluje v jednotlivych pripadoch
a z dostatocnej priciny ordinar a farar, jednotlivym svojim veriacim alebo rodindm aj mimo
svojho Uzemia a na svojom Uzemi aj cudzincom.'?? U v3etkych spomenutych predstavenych je
to riadna jurisdikcia, ktoru je mozné ako celok alebo ciasto¢ne delegovat.

Moralno-prdvne usmernenie ohlfadom dovolenych alebo nedovolenych ¢innosti sa
nemozZe vycerpat iba vrovine zdkazu. Predovietkym je délezité si uvedomit rozmer
krestanskej radosti, ktorej rozvoju by mali napomahat. Cinnosti vhodné vykonavat v tento def
maju prospievat rastu a budovaniu vnatorného a krestanského Zivota.

| ked je potrebné poddciarknut zacielenie nedelného odpocinku na BoZi kult, aj samotny
odpocinok, potrebny na znovunadobudnutie fyzickych a psychickych sil, sa povaZuje za
dolezitu hodnotu. Aj citovany kan. 1247, i ¢l. 2185 Katechizmu, hovoria o potrebnom zotaveni
ducha atela. Velmi struéne je tak vyjadrené druhé kritérium, ktoré moZeme nazvat
antropologické.

K spravnemu pochopeniu tohto kritéria a rozliSeniu, ¢o je a o nie je spravne konat
v siedmy den, mbze posluzZit etymoldgia slova gadés, ktoré poukazuje na to, ¢o je iné, Cize
oddelené od ludského sveta a podstatne sa vztahuje na Boha. Den odpocinku je teda
pozehnany Bohom a nim aj zasvateny, Cize oddeleny od ostatnych dni, je to ,der Pana“.

Ak je siedmy den zasvidteny, musi byt obsahovo iny, nez zvySnych Sest dni. Forma
odpocinku by mala tento sviato¢ny der odliSovat od zvysku tyZdna. Napriklad ten, kto cely
tyzden fyzicky pracuje, by si mal dopriat odpocinok na regenerdciu fyzickych sil. Naopak, kto
pracuje dusevne by nemal strdvit nedelu vo fyzickej necinnosti.

Spojenie Panovho dna a odpocinku ma v obcianskej spoloénosti mimoriadne délezity
univerzalny rozmer, ktory nie je vyhradeny iba pre krestanov. Striedanie prace a odpocinku je
vpisané v fudskej prirodzenosti, ako to vidno z opisu stvorenia v knihe Genezis (Gn 2,2-3).
Oddelenie siedmeho diia od ostatnych, ma byt prerusenim ubijajiceho pracovného rytmu, ¢o
umoziiuje ¢lovekovi poskytnut zdroj radosti a pre krestana uvedomit si zavislost vlastnu, i
celého stvorenia na Stvoritelovi. Veriaci ma moznost v nedelu sa zastavit a uvedomit si, Ze nie
je absolutnym panom nad stvorenim, ale naopak, vietko je Bozie dielo. Odpocinok je preto
posvatny, pretoze umozriuje ¢loveku uvedomit si zavislost na Bohu. Zvlast v dnesnej dobe je
tato potreba zvlast naliehava, pretozZe ¢lovek ma vdaka vede a technike obdivuhodni moc nad
stvorenim, ktord ho méze strhnit do nebezpedenstva zabudnut, Ze Boh je Stvoritel, od

ktorého vietko zavisi.1?!

BozZie konanie, ktoré pozndavame skrze opis stvorenia, je vzorom pre ludské konanie. Ak
Boh odpocival v siedmy den, aj ¢clovek ma prestat pracovat a nechat aj inych, aby si oddychli.
Prerusenie kazdodennych prac a umozZnenie oddychu je zaroven protestom proti otroctvu
prace a kultu periazi.'?? Otroci pracovali stéle, bez prerudenia, veriaci s BoZie deti, nie otroci.
Oslobodenie od hriechu, vykonané Kristom skrze obetu na krizi, ktord si veriaci zvlast
pripominaju slavenim nedelnej Eucharistie a prerusenie pracovného rytmu, vyslobodzuje

120 T3 istd pravomoc ma predstaveny v exemptnej reholi voéi tym, ktori sa vo dne v noci zdriiavaju
v rehofnom dome.

121 JAN PAVOL Il., Defi Pana, €. 65.

122 Katechizmus Katolickej cirkvi, &. 2172.
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Cloveka z otroctva a zavislosti na materidlnom svete. PoZzadované zastavenie sa nie je pre
¢loveka v skutoénosti nie¢im zatazujicim, ale skor pomocou, aby si okrem zavislosti na Bohu
uvedomil i povolanie spolupracovat na jeho diele a prijimat jeho milost.'?3

Treba zdoraznit aj komunitny charakter nedelného odpocinku. Rozmer spolocenstva sa
teda netyka iba liturgického slavenia, ale aj sp6sobu preZivania Panovho dia. Nedela prispieva
k tomu, aby vSetci mali dostatocny odpocinok, ktory by im umoznil pestovat rodinny, kulttrny,
spolodensky a naboZensky Zivot.'?* , Krestania, ktori disponuji volnym ¢asom, majui pamatat
na svojich bratov, ktori maju tie isté potreby a tie isté prava a nemo6Zu si dopriat odpocinku
pre svoju chudobu a biedu. Krestanska naboznost uz tradi¢ne venuje nedelu dobrym skutkom
a pokornym sluzbam chorym, telesne postihnutym a starcom. Krestania maju svatit nedelu aj
tym, Ze svojej rodine a svojim blizkym venuju ¢as a starostlivost, ktoré im tazko mézu venovat
v inych diioch tyzdria. 12>

V mnohych castiach sveta su uZ krestania v situacii ,diaspory”, CiZze priestorovo
rozptyleni, ¢o im nedovoluje tak lahko udrZiavat medzi sebou kontakty, a nepomahajd im ani
vlastné Struktury a tradicie krestanskej kultiry. V tejto problematickej situdcii je zvlast
doleZitou a neodmyslitelnou pomocou mozZnost stretat sa v nedelu v spoloCenstve bratov
a sestier.’?® Tuto skdsenost ,diaspory” uz modiu svojim spdsobom zazivat aj krestania
v Eurdpe, kde je niekedy dost narocné Zit krestansky v kazdodennom Zivote.

Ti, ktori maju starost o druhych, nemaju im bez potreby ukladat to, ¢o by prekazalo
zachovavat denl Pana. Ak zvyklosti alebo spolo¢enské povinnosti vyzaduju od fudi nedelnd
pracu, kazdy by mal zodpovedne pristupovat k organizacii svojho Zivota, aby mal ¢as na
zotavenie. Aj stat by mal respektovat ndboZensku slobodu svojich veriacich ob¢anov a zaistit
im ¢as uréeny na odpocinok a BozZi kult. Podobnu povinnost maju aj zamestnavatelia voci
svojim zamestnancom.?’

V spolo¢nosti opakovane zaznievaju hlasy volajuce po zruSeni pracovného volha na
cirkevné sviatky. Argumenty, ktoré sa zvyknu pouZivat, su takmer vyluéne ekonomického
charakteru. Ide o velmi plochy a imanentny pohlad na odpocinok, ktory sa predstavuje skor
ako zahalka v kontraste s pracou. Je pochopitelné, Ze tieto hlasy silneju v sekularizovane;j
spolo¢nosti a hlavne z liberalne orientovanych stran, ktorym a priori chyba rozmer posvatnosti
¢asu a teda i odpocinku. Jan Pavol Il. naopak povzbudzoval, aby sa ¢lovek nebal venovat svoj
Cas Kristovi:

,Ano, spristupnite svoj &as Kristovi, aby ho mohol osvietit a usmernit. On pozna
tajomstvo ¢asu i tajomstvo ve€nosti a dava ndam 'svoj den' ako vidy novy dar svojej lasky.
Znovuobjavenie tohto dna je milost, o ktorl treba prosit nielen pre dokonalé preZivanie
vlastnych pozZiadaviek viery, ale aby sme aj konkrétne odpovedali na hlboké vnutorné tuzby,
ktoré su v kazdej fudskej bytosti. Cas venovany Kristovi nie je nikdy strateny, ale skor ziskany
¢as upriameny na hlboké poludstenie nasich vztahov a nasho Zivota.“1%8

123 JAN PAVOL II., Defi Pana, ¢. 61.

124 Katechizmus Katolickej cirkvi, &. 2184.
125 Katechizmus Katolickej cirkvi, &. 2186.
126 JAN PAVOL II., Defi Pana, €. 83.

127 Katechizmus Katolickej cirkvi, &. 2187.
128 JAN PAVOL I1., Defi Péna, &. 7.
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Cinnosti, ktorymi €lovek vyplni volno sviatoéného dfia, aby sa nestal prazdnom alebo
prameriom nudy, musia prinasat duchovné obohatenie, byt zdrojom pravej slobody
a pomahat pri vytvérani fudského spolodenstva. Veriaci su pozvani, aby si spomedzi ponuky
kultirnych podujati a zabav, ktoré ponuka spolo¢nost, vybrali tie, ktoré lepsSie zodpovedaju
Zivotu podla evanjelia a naopak odmietat tie, ktoré si mravne pochybné. Sviato¢ny odpocinok
tak dostane ,prorocky” rozmer, lebo zdorazriuje absolutny primat Boha a ddstojnost osoby
vzhladom na poZiadavky spoloéenského a ekonomického Zivota.'?°

Nedelna Eucharistia je pre veriacich zdrojom a povzbudenim do sluzby lasky.
Sviato¢nému dnu tak ddvaju pecat prorockého apostolatu, pretoZe svedcia o Cinnej laske
prameniacej z viery v Krista a zaroven tym oslavuju Boha. Kristus, ktory sa obetuje na oltari
a ddva sa za pokrm, pobada, aby aj veriaci, ktori sa nim sytia, posilneni Eucharistiou, isli a slazili
svojim bratom a sestram.

»Eucharistia je Ukon i projekt bratstva. Z nedelnej omse vychadza vina lasky, urcena
zaplavit cely Zivot veriacich, pocnuc oZivovanim samotného spdsobu preZivania ostatnej asti
nedele. Ak je to den radosti, treba, aby krestan svojimi konkrétnymi postojmi vyjadril, Ze
nemozno byt Stastnym 'osamote'. Preto sa pozera okolo seba, aby zistil, kto by potreboval
jeho pomoc. ... Pozvat k vlastnému stolu dajaku osameld osobu, navstivit chorych, postarat sa
o jedlo nejakej chudobnej rodine, venovat nejaki hodinu Specifickym iniciativam
dobrovolnickeho hnutia a spolupatri¢nosti, by bol urcite jeden zo spésobov vnasat do Zivota
Kristovu lasku éerpanu z eucharistického stola.“*3°

Nedelny odpocinok pomaha ¢loveku najst spravny rozmer aj pre kazdodenné starosti
a povinnosti. Materidlne veci, ktoré ho znepokojuju, uvolfiuju miesto duchovnym hodnotam.
Osoby, s ktorymi Zije, mozu vdaka potrebnému zastaveniu sa a pokojnému stretnutiu sa
a dialégu znovunadobudnut svoju pravu tvar. Upondhlany Zivot a stres neraz vtlacaju do
nasho Zivota pohlad, ktory je velmi negativny a nezodpoveda skutoénosti. Aj prirodné krasy,
ktoré boli stvorené pre ¢loveka, moZno znova objavovat a vychutndvat.'3!

Krestanskd nedela je Uplne vynimocény den tym, Ze je pripomienkou zavi$enia dejin
v Kristovi a svojim charakterom je predobrazom sldvneho Kristovho prichodu, ktory je uréitym
spbsobom anticipovany jeho oslavenim pri vzkrieseni. VSetko, ¢o sa ma este udiat do konca
sveta, bude uz len rozsirenim toho, ¢o sa uz uskutocnilo v Kristovom zmrtvychvstani a stalo sa
pramefiom Ducha Svédtého pre ludstvo. Svatenie nedele sa tak stalo pre krestanov vyzvou
a povolanim vydavat prorocké svedectvo, aby ludstvo malo vidy nadej napriek trapeniam
a suZeniam, ktorymi v tej ktorej dejinnej epoche prechddza.'3?

129 JAN PAVOL II., Defi Pana, ¢. 68 a 82.
130 JAN PAVOL Il., Defi Péna, &. 72.
131 JAN PAVOL II., Def Péna, €. 67.
132 JAN PAVOL II., Def Pana, €. 75.
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Exkurz: Apostolsky list Dies Domini

Hlavné myslienky apostolského listu sv. Jana Pavla Il., Dies Domini o svdteni nedele, z
31.5.1998.

Zmftvychvstanie Krista je centrom celej histérie ludstva, preto sldvenie nedele je
taziskom a osou krestanského Zivota.

Nie je vhodné zamienat vikend s nedelou, pretoze by sa Uplne stratil jej duchovny
rozmer. Nedela nie je obycajny den Uniku, len oddychu alebo nebodaj niénerobenia

Apostolsky list Dies Domini ma 5 kapitol: Dies Domini, Dies Christi, Dies Ecclesiae, Dies
hominis, Dies dierum.

Dies Domini — Den Pana (€. 8-18)

Na pociatku Boh stvoril nebo a zem (Gn 1,1). VSetko stvoril v Kristovi a Boh svet stvoril
dobry. ,Svet” je dobry, pokial zostane zakoreneny vo svojom pociatku a ak po hriechu, ktory
ho poskvrnil, sa stane opat dobrym, ak sa s pomocou BoZej milosti navrati k svojmu
Stvoritelovi.

Boh si ,,odpocdinul” na 7. denl aden oddychu je takym hlavne preto, Ze je to den
pozehnany Bohom a nim zasvateny (t.j. oddeleny od ostatnych dni), aby bol ,,dfiom Pana“. Je
zaroven dfiom zavrSenia stvorenia.

Den oddychu prinasa prerusenie pracovného rytmu a vyjadruje jeho oddelenie, novost
a uznanie zavislosti celého stvorenia na Bohu (€. 15). Veriaci je pozvany, aby odpocival nielen
podla vzoru Boha, ale v Panovi, ¢o znamend uznavajuc, Ze mu patri celé stvorenie.

Dies Christi — Den JeZiSa Krista (€. 19-30)

Kristovym zmrtvychvstanim sa den Bozi stdva diiom Kristovym. Je to prvy den tyzdna,
ktory sa postupne odlisuje od Zidovskej soboty (napr. sv. Pavol eSte chodieval do synagoégy a
tam ohlasoval Krista). Na zaciatku V. storocia (svedectvo pdpeza Inocenta |.) uz jestvuje
ustdlena prax sldvenia nedele, pretoze je to den Kristovho zmftvychvstania.

Spociatku sa v niektorych Zidovskych komunitach slavila sobota aj nedela, pretoze si
uvedomovali stvis medzi prvym diom tyzdfia a prvym dfiom , kozmického tyzdna“. Cize prvy
den stvorenia Uzko suvisi s Kristovym zmrtvychvstanim, ktorym sa zac¢ina nové stvorenie.

Nedela ako Den slnka: Kristus, ako nové sinko, ako svetlo sveta (liturgicka pripomienka
na velkonocnu vigiliu). Zname je svedectvo sv. Justina, ktory piSe, Ze krestania sa ,,v den sinka
stretdvaju”. Vo viacerych jazykoch zostal tento termin, ¢o je rimsky vyraz pre oznacenie
nedele, dodnes jej ozna¢enim (Sunday, Sonntag).

Nedela ako Derl Ducha Svatého: je to aj den ,ohna“, pretoZe na patdesiaty den po
zmfrtvychvstani Duch Svéty zostupil vo forme ohnivych jazykov.

Nedela ako Den viery: krestania su kazdu nedelu JeZiSom vyzvani vyznat vieru ako Tomas
(ked'sa recituje Krédo).
Dies Ecclesiae — Den Cirkvi (€. 31-54)

Nedela je sldvenie zivej pritomnosti zmitvychvstalého v spolocenstve veriacich.
Eklezidlna dimenzia, Cize cirkevny rozmer Eucharistie sa uskutoénuje vzdy, ked' sa celebruje sv.
omsa, ale zvlastnym sposobom sa vyjadruje vtedy, ked' je celd komunita zidend v nedelu, aby
si pripominala zmftvychvstanie Pana.

Nedelna Eucharistia je vzorom vsetkych eucharistickych slaveni, pretoze je to den
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v ktory Kristus vstal z mftvych, zvitazil nad smrtou a urobil nds Ucastnymi na ve¢nom Zivote.
Nedelné eucharistické zhromazdenie je privilegovanym miestom, kde sa zvyrazfuje jednota
cirkvi, preto nie je vhodné, aby sa v nedelu uprednostriovali sv. omse malych skupin (¢. 36).

Liturgia slova — st6l BoZieho slova (€. 39-42)

Je vhodné, aby sa nedelna liturgia slova dobre pripravila, kde je to pastoracne mozné, aj
osobitnymi iniciativami prehlbovania biblickych udryvkov, lebo len tak pocutd bez pripravy,
tazsie moze priniest ovocie (. 40).

Velmi vhodné su iniciativy, kedy sa uz pocas tyZzdna réznym spésobom spoloc¢enstvo
pripravuje na Citania z nedele (napr. v ramci stretnuti mladeze).

Liturgické prednasanie BoZieho slova v ramci Eucharistie, nie je natolko meditaciou
alebo katechézou, ale skor dialégom Boha so svojim fudom, v ktorom sa ohlasuju udalosti
spasy a predkladaju sa poZiadavky zmluvy (€. 41).

Liturgia Eucharistie — stol Tela Kristovho (¢. 42-43)

Nedelné eucharistické spolo¢enstvo je velkym vzdavanim vdaky. Na druhej strane je to
oslava kénosis, pretoze ide Zivé spritomnenie obety kriZa: v tejto bozskej obeti je pritomny
nekrvavym spésobom ten isty Kristus, ktory sa kedysi obetoval krvavym sp6sobom na krizi
(Tridentsky koncil).

Nedelny prikaz (¢. 46 — 49)
Prvi krestania silno vnimali Ucast na eucharistickom zhromazdeni ako nieco vlastné.
Prikaz zo strany Cirkvi prichadza aZ neskor, ako reakcia na nezdujem niektorych krestanov.

Ide o prikaz zavazujuci sub grave, Cize pod tazkym hriechom (Katechizmus Katolickej
cirkvi 2181).

Veriaci, ktory nechce byt vyprahnuty a ubity Zivotom, ma pocitat s pomocou komunity.
Ti, ktori si mimo bydliska sa zu¢astnia tam, kde sa nachadzaju a tym, okrem iného, obohatia
miestnu komunitu. Je potrebné vyvinut Gsilie, aby sa veriaci vsetkych vekovych skupin aktivne
zapojili.

Televizne alebo radio prenosy mozu pomaoct napr. tym, ktori st chori, ale nezadostucini
sa tak nedelnému prikazu.

Dies Hominis — Den ¢loveka (€. 55-73)

Nedelné zastavenie sa nie je pre ¢loveka ni¢im nasilim a tazkym, ale skér pomoc, aby si
uvedomil svoju Zivotnu a oslobodzujuci zavislost na Stvoritefovi. Nedelny prikaz je uzko
spojeny s vykupitelskou a oslobodzujucou Ulohou BoZou v dejinach ludstva — oslobodenie od
hriechu (¢. 61).

Den odpocinku (€. 65) — striedanie prace a odpocinku je vpisané v fudskej prirodzenosti
a je chcené samotnym Bohom (Gn 2, 2-3, Es 20, 8-11). Odpocinok je ,svata“ vec, pretoze je to
podmienka, aby sa €lovek vymanil z cyklu pozemskych povinnosti, niekedy prilis pohlcujiceho
a aby mohol znova nadobudnut vedomie, Ze vsetko je dielom BoZim.

Moc nad stvorenim, ktoru dal Boh ¢loveku, prinasa riziko, Ze ¢lovek zabudne, Ze Boh je
Stvoritelom, od ktorého vsetko zavisi. Uznanie tohto faktu je eSte naliehavejsie v nasej dobe,
v ktorej veda a technika neuveritelne rozsirili moc, ktori ma CElovek skrze svoju ¢innost vo
svete.

Sloboda, odpocdinok a rozptylenie s nevyhnutné pre dbstojnost ¢loveka a su spojené
s poziadavkami nabozenskymi, kultirnymi a medziosobnymi, ktoré tazko mozu byt splnené,
ak sa nezachova aspon jeden den v tyzdni, v ktorom mozno ,spolo¢ne” stravit ¢as oddychu
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a slavit sviatky (. 66).

Pocas nedelného odpocinku mo6zu kazdodenné starosti a Ulohy najst spravny rozmer,
materidlne zalezitosti, kvoli ktorym sa prili§ stardme a znepokojujeme, nechaju miesto
duchovnym hodnotam. Prirodzené krasy mozno tymto sp6sobom znovu objavit a hlboko
vychutnavat (¢. 67).

Aby sa odpocinok nestal prazdnotou alebo zdrojom nudy, musi priniest duchovné
obohatenie, vacsiu slobodu, mozZnost uvaZzovania a bratského spolocenstva. Veriaci si maju
vybrat medzi tym, ¢o ponuka kulttra a zébava také veci, ktoré sa ¢o najlepsie skibia so Zivotom
podla evanjelia (¢. 68).

Den solidarity (. 72): pozvat k sebe na obed ¢loveka, ktory Zije sam, navstivit chorych,
postarat sa o jedlo a podobné veci nejakej rodine v nudzi, venovat ¢as nejakym akciam
v prospech solidarity, dobrovolné akcie a pod. Maju to byt rézne spbsoby ako preniest do
Zivota lasku Kristovu, ktoru ¢lovek nacerpal pri eucharistickom stole.

Dies dierum — Den dni (¢. 74-80)
Kristus Alfa a Omega ¢asu: nedela je Velkou nocou tyzdna, pripomina a spritomnuje den

Kristovho zmrtvychvstania a vyjadruje zmysel ¢asu. Nedela orientuje dejiny k cielu, ktorym je
druhy prichod Kristov.

Liturgicky rok ma vyznam z hladiska fudskej psychiky, pretoZe jej zodpoveda slavit
vyrocia a spajat s vracajucimi sa datumami a obdobiami spomienku na minulé udalosti.
Nedela rytmizuje celé slavenie liturgického roka atym sa cely krestansky Zivot zacleriuje
hlboko do Krista, v ktorom nachadza zmysel svojej existencie a z ktorého ¢erpa (€. 78).

Nedela je prirodzeny model na pochopenie a slavenie ostatnych sviatkov liturgického
roka, takZe aj v niektoré tieto sviatky je povinna Gc¢ast na sv. omsi a zdrZiavanie sa prac (¢. 79).

Zaver

Zachovavanie nedele viac ako prikaz sa musi pocitovat ako poZiadavka vpisana do hlbky
krestanskej existencie, bez nej nemozno prezivat naplno svoju vieru (¢. 81).

Kontrolné otazky:

1. V ¢om spociva posvatnost sviatocného dna a kde nachadzame jej zdroj?

2. Kedy a nazaklade ¢oho dochddza k zmene v slaveni sviatocného dna zo soboty na nedelu?

3. Priblizte, ako sa postupne v Cirkvi formulovalo vnimanie prikazu nepracovat v nedelu.

4. Aky posun vo vnimani Ucasti na svatej omsi nastal po Druhom vatikdnskom koncile? Ktory
koncilovy dokument je z tohto pohladu kliéovy?

5. Ako zavazuje prikaz ucasti na svatej omsi a kedy sa moze splnit?

6. Mozno jednou sviatou omsou zadostucinit za dva rézne sviatky?

7. Aké su ospravedlnujuce pri¢iny neucasti na svatej omsi, resp. prace v nedelu?

8. Ako by ste vysvetlili mladému ¢loveku potrebu zucastriovat sa na svatej omsi kazdu
nedelu?

9. Nahrddza pocuvanie svatej omse v masovokomunikaénych prostriedkoch jej fyzicku
Gcast?

10. Ako by ste vysvetlili Zene, ktora potrebuje v nedelu uvarit obed, Ze je potrebné ist na svatu
omsu do kostola a nestaci sa pomodlit doma?
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Stvrté Bozie prikazanie

R, Ciele tematického Studijného okruhu:

ManzZelstvo — pévod, antropologicky a teologicky zaklad a vlastnosti
Rodina, zaloZzend na manzelstve, jej poslanie a miesto v spolo¢nosti
Hlavné ulohy krestanskej rodiny v Cirkvi

Povinnosti a ulohy jednotlivych ¢lenov rodiny

Pojem a ro6zne typy spolocnosti

Uloha autority v spolo¢nosti a jej vztah k spoloénému dobru

Prava a povinnosti ob¢anov v spolo¢nosti

Odpor voci vladnucej moci

Cirkev, ako spolocenstvo veriacich, ich prava a povinnosti

LA

& Krucové pojmy: manZzelstvo, manzelska laska, rodina, pévod manzelstva
a rodiny, rodicia, deti, povinnosti v rodine, spoloc¢nost, autorita, spolo¢né dobro,
povinnosti ob¢anov, odpor voci moci, Cirkev, prdva a povinnosti veriacich

Rodina

Rodina je komplikovany institat a nie je mozné ho v kratkosti opisat, preto sa my
budeme pozerat na rodinu najma v optike rodiny, ako ju pozname v priemyselne vyspelych
krajinach. Evidentnym fenoménom dnesnej doby je kriza rodiny. Niekto vravi, Ze nejde o krizu
rodiny ako takej, ale iba o krizu jednej z jej foriem. Ak by rieSenim mala byt ndhrada sucasne;j
formy, inou, ktora by lepSie zodpovedala stavu spolocnosti, ale nebola by kompatibilna
s Bozim planom, uz vopred vieme, Ze taka nahrada by nepomohla, prave naopak. V pripade,
Ze by sa zmena netykala podstaty rodiny a jej zakladom by aj nadalej zostalo monogamné
manzelstvo medzi muzom a Zenou, nebolo by to po prvykrat v dejindch a nemuselo by to
znamenat Ziadny problém. V takom pripade by to v3ak bola zéleZitost sociolégie a nie teoldgie.

Nie vSetky zmeny, ktorymi rodina za posledné storocia prechdadzala, boli negativne.
Medzi pozitivne zmeny mozno pocitat slobodny vyber partnera, ktory bol ovplyvneny tzv.
romantickym ponimanim lasky. Dnes sa povaZuje za samozrejmost, Ze sa Zeni a vydava z lasky,
ale nie vidy to tak bolo. Dal$ou pozitivnou zmenou je zlepdenie moznosti rodinného Zivota. Po
starocia sa rodina nemohla rozvinut ako spolocenstvo lasky a Zivota. Nedostatok déstojného
obydlia, dlhé migracie, hlavne otcov, kratka priemernd dizka zivota, vysoka detska umrtnost,
nedostatok materidlnych zdrojov a pod. Tretim pozitivom je moZnost vytvorit skutocny
vzdelanostny priestor vramci rodiny. Donedavna bol hlavnhym dévodom nedostatok
spolo¢ného casu v ramci vztahu deti — rodina. Treba tieZz spomenut, na naboZzenskom poli,
lepSie pochopenie rodiny ako domadcej cirkvi a sucasne aj zrod réznych hnuti zameranych na
spiritualitu manzelstva a rodiny. Zdoraznenie povolania ku svatosti pre vSetkych, CiZe aj laikov
a to nie napriek tomu, Ze Ziju v rodine, ale prave vdaka Zivotu v rodine.

Antropologicko-teologicky zaklad manzelstva

Biblickym zakladom su najma nasledovné verse z knihy Genezis:
»Nato Boh povedal: 'Urobme ¢loveka na nds obraz a podla nasej podoby! Nech viadne
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nad rybami mora i nad vtactvom neba i nad dobytkom a divou zverou a nad vsetkymi plazmi,
¢o sa plazia po zemi!' A stvoril Boh ¢loveka na svoj obraz, na BoZi obraz ho stvoril, muza a Zenu
ich stvoril” (Gn 1,26-27) a ,,Nie je dobre byt ¢loveku samému. Urobim mu pomoc, ktord mu
bude podobna“ (Gn 2,18).

Z uvedenych versSov je mozné vyvodit niektoré zakladné ontologické vlastnosti [udskej
osoby, ktoré su zdkladom pre vytvorenie medziosobného vztahu: autodeterminacia, Cize
schopnost rozhodovat o sebe, sebavlastnenie ako prejav osoby ajej slobodnej vole a
sebaovladanie, ¢o nie je psychologicka ¢rta zvladania vlastného charakteru, ale ontologicky
rozmer osoby. Vdaka tymto vlastnostiam je ¢lovek schopny vytvorit interpersondlny vztah
[asky.

Manzelska laska - dusa manZelského spolocCenstva

Urcujucim znakom manzelskej lasky je sebadarovanie. Dar je spontdanna komunikacia
niecoho. Darovat, znamend dat bez naroku na vratenie. Motivom darovania je laska a
v pripade sebadarovania, darca a dar su totozné.

Ako je mozné darovat seba? Clovek vlastni seba relativne, nie je absolttnym panom nad
svojim Zivotom, tym je len Boh. Nikto okrem Stvoritela nemd nad nim zvrchované pravo. Tieto
zasady su absolutne pravdivé vo fyzickej oblasti, avSak nie v rovnakej miere aj v mordlnom
poriadku, &ize v poriadku lasky. Clovek tym, Ze sa daruje, sa neochudobni, ale naopak obohati,
dosiahne plnsiu sebarealizaciu. Stava sa tak viac podobny Bohu, pretoZe sebavlastnenie a
sebaovladanie sa vztahuju na schopnost transcendencie, Cize moZnost vyjst zo seba.
Sebadarovanie je najvyssi stupen transcendencie. Opak transcendencie je imanencia, t.j. byt
uzavrety, neschopny otvorenia sa. Sebadarovanie je najdokonalejsi, vrcholny spdsob
narabania s vlastnou slobodou. Sloboda, ako zaklad a zaroven dbékaz transcendencie, nie je
absolutnym dobrom c¢loveka. Dobrd je len natolko, nakolko dokdze sluZit sebadarovaniu.
Clovek pri sebadarovani daruje to, ¢o md Uplne vo vlastnictve, &ize vlastné konanie. Ak
sledujeme logiku skutocnej lasky, sebadarovanie musi byt vzdjomné, ¢o znamen3, Ze darca
musi byt zaroven prijemca a naopak. To, ¢o musi byt rovnaké je intenzita lasky sebadarovania.
Rozdielny je potom sp6sob, manzel sa daruje inym sp6sobom, ako manzZelka a naopak, kazdy
podla vlastného pohlavia.

Vzor, model a vrchol Iasky sebadarovania je laska vo vnutri NajsvatejSej Trojice. Tato
laska sa daruje €lovekovi a vytvara tak spoloéenstvo medzi ¢lovekom a Bohom. Duch Svaty
daruje nielen jeho dary, ale seba samého. S darovanim sa je spojena zmena v subjektoch. Ked
prebyva NajsvatejSia Trojica v ¢loveku, tak sa obohati iba ¢lovek, pretoze vzhladom na svoju
dokonalost sa uz obohatit nemdze. Pri vzajomnom sebadarovani dvoch [udi sa obohatia obaja
a vytvoria spolocenstvo. Spoloéenstvo dvoch ludi zaloZzené na vzajomnom dare vlastnej osoby
je spoloéenstvo 0s6b (communio personarum). Vytvorenie takéhoto hlbokého vztahu si
vyzaduje vzajomné laskyplné poznavanie.

Charakteristiky manzelskej lasky

Ldska zakorenena vo véli ¢loveka

Podla Svatého pisma, budeme sudeni z lasky. Hlavné slovo v laske musi patrit voli, inak
by sme nemohli byt na zaklade nej sideni. Ukon véle , chciet nie¢o” znamena, e sa obracia
na predmet chcenia. Cim va¢si a dostojnejsi je predmet, tym viac sa vola nasadzuje v ikone
chcenia. Ak je predmetom ludska osoba, véla by sa mala zaangaZovat v maximdlnej moZnej
miere. V pripade Cloveka ide o maximum relativne, v pripade Boha o absolutne maximum,
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pretozZe iba Boh je absolutne bytie. Laska ¢loveka k ¢loveku je teda chcend, slobodna a rodi sa
z poznania danej osoby, pretoze plati: Nihil volitum, nisi praecognitum. Podstatnou Crtou
skutocnej lasky je chciet dobro toho druhého preto, Ze je (existuje) a nie iba pre jeho kvality.

Milovat druhého skutocne znamend milovat ho takého, aky je tu a teraz

Milovat druhého skutocne, znamend prijimat ho takého, aky je, aj s jeho chybami
a nedokonalostami. Idedlny stupen takejto lasky dosahuje samozrejme iba Boh, stvorenia sa
k nemu blizia na zaklade vyslovného JeZiSovho mandatu: ,Vy teda budte dokonali, ako je
dokonaly vas nebesky Otec” (Mt 5,48). Prijimat druhého takého, aky je tu ateraz, vsak
neznamena rezignovat na jeho zlepsenie. Skutoc¢na laska a tuzba po dokonalosti pre druhého
idu ruka vruke. Prakticky to znamena vSsemoZne mu pomahat prekonavat nedostatky
a pomahat na kazdodennej ceste zlepsenia.

Ldska musi byt vzdjomnd

Vzajomnost lasky je jej podstatnou ¢rtou. Laskou sa ¢lovek zdokonaluje, ¢ize ak chcem
dokonalost druhej osoby, musim zaroven chciet, aby ma milovala a plati to obojstranne.
Vzdjomnou laskou sa zdokonaluju obaja. Kto vie, Ze je milovany, citi, Ze jeho Zivot ma zmysel.
Kto nikdy nezaZil lasku, straca zmysel vlastného Zivota. Potreba lasky je doslova ontologicka
nevyhnutnost osoby. Cloveku by principialne stacilo byt milovany Bohom, za predpokladu, Ze
by si to dostatocne uvedomoval. Ludskd prirodzenost, ¢ize duchovna a telesnd zaroven, si vsak

vyzaduje lasku sprostredkovanu a prijimanu od ludi. Cez ludsku ldsku sa zaroven clovek
dostava k Bohu.

Stabilnd medziosobna laska si vyZaduje milovat toho druhého pre neho samého, Cize
preto, Ze je a takého, aky je a len pripadkovo (akcidentdlne) aj pre ostatné motivy. Ak sa laska
neuberd tymto smerom, hrozi, Ze nenadobudne charakter stability a bude prelietava.

Nevyhnutnd integrdcia citovej Idsky.

Citové vzplanutie je spontdnne, viac-menej nezavislé od vole a preto je potrebna jeho
integracia s laskou k osobe ako takej. Ak by sa laska zameriavala len na tie aspekty osobnosti,
ktoré pbsobia pozitivne na city, laska je vystavend vysokému riziku ochladnutia, pretoze
typickou charakteristikou citov je ich nestabilita. V pripade, Ze sa city vytratia, pominie aj laska.
Tento fenomén je Zial typickym sprievodnym javom dnesnych partnerskych vztahov.
Integracia lasky je teda vecou rozumu a vole a obidve fakulty treba v tomto smere formovat
od mali¢ka najma v ramci vychovy v rodine.

Zmyslovda ldska

Vyznamnu ulohu zohrava zmyslova laska, amor concupiscientiae. V ldske medzi muzom
a Zzenou hra rozhodujucu rolu. Zaciatok vztahu je vacsinou zaloZzeny takmer vyluéne na nej. Je
vsak dolezité, aby tato laska nebola vyluénym ani riadiacim principom celého vztahu.

Bozi povod a vlastnosti manzelstva
Boh je autorom institlcie manzelstva:

,Doverné spolocenstvo manzelského Zivota a lasky, ktoré ustanovil Stvoritel a vystrojil
vlastnymi zdkonmi, vznikd manzZelskou zmluvou &ize neodvolatefnym osobnym sthlasom.“133

Boh stvoril zakony, ktorymi sa musi riadit a preto len on ma nad nimi kompetenciu.

133 DRUHY VATIKANSKY KONCIL, Gaudium et spes, ¢. 48.
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Zakony tykajuce sa manZelstva patria do oblasti prirodzeného zdkona. Od Boha pochadza
manZelstvo ako indtitucia, jeho zakony, dobra, ciele manzelstva. Clovek, konkrétni muz a Zena,
su autormi iba ich konkrétneho manzelstva, ktoré slobodne uzatvaraju.

ManZelské spoluZitie sa musi zrodit z véle dvoch ludskych os6b

ManzZelska laska sa zrodi zo vzajomnej pritaZlivosti, ¢ize prechadza skrze city, ale tie
musia byt integrované volou, aby sa skutocne stala laskou manzelskou. Jednota, spoloéenstvo
0s0b, sa rodi z rozhodnutia vble. Samotné spoluZitie nestaci na vznik manzelstva, neméze dat
zrod manZzelskému spolocenstvu. To je zvlast dolezité zdéraznit v pripade faktickych spoluZiti,
ktoré si narokuju prava, aké ma manzelsky zvazok.

Sexualna rozdielnost a komplementarnost si potom ontologickym predpokladom a
zakladom pre sexualne spojenie muza a Zeny a vytvorenie jednoty v zmysle biblického ,,a budu
jednym telom” (Gn 2,24), prostrednictvom ktorého sa specati a upevni jednota, ktord sa
uskutocnila suhlasom véle oboch manzelov.

ManZelstvo vznikd len manZelskym suhlasom
ManzZelstvo vznika len dobrovolnym a vzajomnym suhlasom:

»Manzelstvu ddva vznik suhlas stranok zakonne prejaveny medzi pravne sposobilymi
osobami, ktory nemdze nahradit nijaka ludska moc. ManZelsky suhlas je ukon vdle, ktorym sa
muZ a Zena neodvolatelnou zmluvou navzdjom odovzdavaju a prijimajd, aby ustanovili
manzelstvo.“134

ManZelstvo je zmluva na obraz vztahu medzi Bohom a jeho fludom a v Novom Zakone,
ho Kristus povysil na sviatost a obraz spojenia Kristus — Cirkev. Sviatostné manzelstvo je
obrazom a participdciou na tajomnom spojeni Krista a Cirkvi. Na tomto zdaklade stoji
nerozluénost sviatostného manZelstva a z neho ¢erpa svoju silu. Nerozlucny je vsak aj platny
prirodzeny manzelsky zvdazok dvoch nepokrstenych.

Manzelstvo, i ked je vecou intimnou medzi muzom a Zenou, zvlast ¢o sa tyka jeho
sexualnej stranky, nie je sukromnou institiciou jednotlivcov, preto musi byt uzavreté pred
prislusnou autoritou. Ak je aspon jedna zo stranok pokrstena v Katolickej cirkvi, platné je len
manzelstvo uzavreté pred tvarou Cirkvi.

ManZelstvo je vo svojej podstate orientované na plodenie a vychovu deti

Manzelstvo je per natura, t.j. vo svojej podstate orientované na plodenie a vychovu deti.
Podla tradi¢ného ucenia sa zdo6raznovali tri hierarchicky usporiadané ciele manzelstva:
plodenie a vychova deti, vzajomna pomoc manzelov a remedium concupiscentiae.

Druhy vatikansky koncil uZ explicitne nespomina tuto hierarchizaciu cielov, ale
potvrdzuje, Ze nielen manzelstvo, ale uz samotnd manzelska laska je orientovanda na plodenie
deti. Jednd sa o jeho prirodzeny a vnutorny ciel, Cize ciel vychadzajuci zo samotnej
prirodzenosti manzelstva. Tento ciel zahfia nielen plodenie, ale aj vychovu deti, Cize tzv.
duchovné plodenie, ako ho nazyva Jan Pavol Il. Preto je vystiZnejSie pomenovanie tohto ciela:
sluzba Zivotu.

Druhy ciel, vzajomna pomoc manzelov, nie je vonkoncom iba materidlna alebo
psychologickd pomoc, ale siaha aZ do vecného Zivota: laska, vernost, vzajomna Ucta az do smrti
a teda ma rozmer nerozlucitelnosti. ,Predovsetkym je to spolo¢né dobro manzelov: laska,

134 K6dex kdnonického préava, kan. 1057, §1 a 2.
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vernost, Cest, trvanie ich zvazku az do smrti, teda "po vsetky dni Zivota". Dobro oboch, ktoré

je zaroven dobrom kazdého, ma sa stat potom dobrom deti. Spolo¢né dobro uz samou svojou

povahou, pokial spéja jednotlivé osoby, zabezpeluje pravé dobro kaZzdej z nich.“*3> To, ¢o

manzelia robia spolo¢ne pre vlastné a vzajomné posvatenie, mda dosah aj na vecny Zivot.
Vlastnosti manZelstva

Manzelstvo ma dve zakladné vlastnosti, ktoré ho nielen charakterizuju alebo zaroven
vymedzuju voci ostatnym ludskym spolo¢enstvam, ktoré by sa mu mohli podobat.

,Podstatnymi vlastnostami manZelstva su jednota a nerozluditelnost, ktoré v
krestanskom manzZelstve z dévodu sviatosti nadobuldaju osobitnd pevnost.“13¢

Jednota znamena, Ze ide o vyluéné spoloéenstvo dvoch os6b jedného muza a jednej
Zeny. Protikladom je nevera a polygamia v dvoch moznych formach: polygamia —jeden muz a
viac Zien alebo polyandria — jedna Zena a viac muzov.

Nerozlucnost je podstatnou vlastnostou pravej lasky, ktora by tu na Zemi nemala mat
iné ohranicenie, nez smrt jedného z manzelov. Jej protikladom je rozvod.

Krestanské manZelstvo

Tym, Ze Kristus povysil manZelstvo na sviatost, posvatil a povysil aj ciele manZelstva. To
znamena sviatostné manzelstvo nielen naznacuje novu realitu, spojenie Kristus — Cirkev, ale
jeho ciele maju vyssi, nadprirodzeny ciel. Neznamena to nieco Uplne odlisné od prirodzeného
manzelstva, ale v podstate t4 ista skutocnost, ¢ize biblické una caro, bola povysena do nového
poriadku spdsy. Tym nielen naznacuje, ale aj participuje na spolocenstve jednoty Kristus —
Cirkev.

Rodina je zaloZend na manzelstve

Od nepamati bolo pokojne prijimané, Ze rodina je prva a zdkladna bunka spoloénosti.
Prirodzenym dosledkom tejto axiomy je, Ze od stability a harmonického rozvoja rodin zavisi
stav spolo¢nosti. Ztoho jednoznacne vyplyva pre $tat a spolocnost prioritnd povinnost
zabezpelit jej ochranu a podporovat rozvoj. Spolocenskd stranka rodiny sudvisi so
skuto¢nostou, Ze je miestom, kde sa rodia deti, ¢iZze novi ¢lenovia spolo¢nosti. Rodina teda
nikdy nie je vyluénou, sukromnou zaleZitostou jej ¢lenov, akymsi svetom uzavretym do seba.

Rodina je prirodzenym spolo¢enstvom a preto, hoci ma spolocensky rozmer,
nepotrebuje uznanie Ziadnej svetskej autority, ma opravnenie sama v sebe. To je priamy
dosledok skutocnosti, Ze autorom manzelstva a rodiny je Boh.

,Tym, Ze Boh stvoril ¢loveka ako muzZa a Zenu, ustanovil fudskd rodinu a stanovil jej
zakladné usporiadanie. Jej ¢lenovia st rovni hodnostou. Pre spolo¢né dobro jej ¢lenov a dobro
celej spolo¢nosti rodina zahrfiuje rozmanité zodpovednosti, prava a povinnosti.“3’

K dblezitému vysledku, na zadklade dlhoro¢ného a mimoriadne rozsiahleho vyskumu,
priSiel socioldg a antropolég Claude Lévi— Strauss: ,,Rodina ako spoloéenstvo viac-menej trvalé
a spolocensky uznané jedného muza, jednej Zeny a ich deti sa nachadzalo a nachadza v kazdej

135 JAN PAVOL II. Apostolsky list rodindm Gratissimam sane. Trnava: Spolok svitého Vojtecha, 1994, ¢. 10.
136 K6dex kanonického prava, kan. 1056.

137 Katechizmus Katolickej cirkvi, €. 2203.
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a vo vsetkych typoch spoloénosti.“138

Ide o Udaj ziskany na zaklade vyskumu velmi velkej vzorky, asi 5000 realnych
spolocenstiev, kmenov a spoloc¢nosti, ¢o dava tusit, ide o skuto¢nost zakddovanu v samotnom
Cloveku, Cize v ludskej prirodzenosti. Je zaujimavé, Ze tento experimentalne ziskany vysledok
suhlasi s modelom rodiny, aky pozndme zo Svatého pisma.

Z opisu Claude Lévi-Straussa vyplyvaju tri zdvainé a dolezité skutocnosti ohladom
univerzalneho modelu rodiny:

— lde o viac-menej trvalé spolocenstvo, takie vsetky zvazky, ktoré vo svojej podstate
nemaju smerovanie k trvacnosti, si nemo6zu narokovat zahrnutie do kategérie rodina.

— Spolocenské uznanie sa povazuje za podstatny atribut rodiny, preto samotné spoluzitie
nemozZe byt dostatoénym zakladom na vytvorenie rodiny a nemozno mu priznat rovnaké
prava.

— Spolocenstvo jedného muza a jednej Zeny sa chape, ako jediny a nevyhnutny zaklad, na
ktorom moZno postavit rodinné spolocenstvo. Polygamia alebo polyandria, ¢i zvazky medzi
osobami rovnakého pohlavia nespliiaju tuto zasadnu podmienku.

— Spoloc¢nost ma pravo ocakavat od rodiny, aby plnila svoju spolocensku funkciu. Vieme,
Ze tymto narokom v plnosti zodpoveda rodina, ktorej model nachddzame v Zjaveni a ta by
mala mat prioritné pravo na pravnu, ekonomicku a socidlnu ochranu zo strany spolo¢nosti.

Sociolégia moze byt hodnotovo indiferentna voci roznym modelom rodiny, pretoze viac-
menej iba popisuje stav a vyvin spolocnosti. AvSak pre teoldgiu nie je v tychto zasadnych
otazkach priestor na kreativitu, pretoZe nie je hodnotovo autondmna, ale teondmna, co
znamena, Ze poznava pravdu na zaklade BoZieho Zjavenia. Teolégii ide o pravdu a moralnu
orientaciu spolocnosti, ¢o ju principidlne odliSuje od mnohych inych vied. Sociolégia sa mbze,
a de facto, sa aj vyjadruje o vhodnosti alebo nevhodnosti niektorého modelu rodiny a moze
dat urcité orientacné smerovanie. Teoldgia sa snazi poznavat a sprostredkovat jedinecnost
pravdy v presvedceni, Ze je to cesta na dosiahnutie skuto¢ného blaha ¢loveku. Preto neméze
davat na jednu rovinu to, ¢o ako pravdu poznava ato, ¢o sa od nej zasadnym sp6sobom
odklana alebo jej protiredi. Ak sa teda pozerame na vec z teologického hladiska, tak sa rozli¢né
do uvahy prichadzajuce modely rodiny zredukuju na jeden jediny: na rodinu zaloZenu na
monogamnom manzelstve. Ktoré kritérium povazujeme za rozhodujice, aby sme mohli tvrdit,
Ze ide o pravu resp. nepravu formu rodiny? Je to dostojnost fudskej osoby (dignitas personae
humanae).

Je potrebné este raz zdoraznit, Ze rodina, ako trvalé a spoloc¢ensky uznané spolocenstvo
jedného muza, jednej Zeny aich deti, nie je produktom viery, ale ¢lovek k jej poznaniu
dospieva na zaklade prirodzeného rozumu. lde o model zakédovany v ludskej prirodzenosti
a Zjavenie tomu ddva potvrdenie a explicitné vyjadrenie.

Rodina je primarne prostredie, a to prvé chronologicky a prvoradé ¢o do dolezitosti,
v ktorom sa ,generuje”, Cize rodi, rastie a formuje ludskd bytost v stlade s jej osobnou
ddstojnostou.

Rodina je zaloZena na manzelstve, v ktorom uréujucim principom je vzdjomné
sebadarovanie manzelov. Ide o najvyssi stupen lasky, akého je ¢lovek schopny, pretoze je

138 EV/|-STRAUSS, C. Prefazione. In: BURGUIERE, A., KLAPISCH-ZUBER, C., SEGALEN, M. Storia universale della
famiglia. Milano: Mondadori, 1987, s. 11.
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najvysSou formou uplatnenia fudskej slobody. Sebadarovanie vyZzaduje zo svojej podstaty
neodvolatelnost daru, ¢ize bud'sa niekto daruje navzdy, alebo sa nedaruje vobec. Prijatie daru
je tiez darom tomu druhému, pretoze uz tym, Ze niekoho prijima, ho zdroven obdaruva. Na
tento typ ldsky mozeme aplikovat JeZisove slova: ,Nik nema vacsiu lasku ako ten, kto polozi
svoj Zivot za svojich priatelov” (Jn 15,13). V manZelstve ¢lovek musi neustale odumierat sebe
a zit pre druhého.

Na zaklade tejto lasky sebadarovania sa vytvara hlboké spolocenstvo, ktoré ,generuje”
nové [udské osoby a obohacuje tie, ktoré uz v niom jestvuju. V podstate v kazdej skutocnej
laske sa daruje nieco zo seba, ale termin sebadarovanie je rezervovany pre kontext manzelskej
lasky a duchovného povolania. Sv. Jan Pavol Il. hovori, Ze sebadarovanie manzelov by malo byt
zékladom a vzorom pre darovanie sa medzi bratmi asestrami.!®® Ide samozrejme len
o analdgiu, pretoze darovanie sa vratane sexuality je v kontexte lasky vyhradené iba pre
manzelov.

Zakladom a jadrom celej rodiny je manzelské spolocenstvo, z ktorého vychadza Zivot a
laska, ako z jadra Zivého organizmu.

Rodina v ramci spolocnosti

Rodina je prvotna bunka spolocnosti a to z hladiska ontologického, ¢o do dobleZitosti,
i z Casového, nakolko je prvym spolocenstvom, v ktorom sa ¢lovek rodi a socializuje. ,,Autorita,
stalost a Zivotné vztahy vnutri rodiny tvoria zaklady slobody, bezpecnosti a bratstva v rdmci
spolocnosti. Rodina je spolocenstvo, v ktorom si uZ od detstva mozno osvojovat moralne
hodnoty, zacat uctievat Boha a spravne uzivat slobodu. Rodinny Zivot je uvadzanim do Zivota
spoloénosti. 140

Vzhladom na déleZitost rodiny, ma spolocnost vaznu povinnost chranit a podporovat
rodinu zaloZzenu na manzelstve, pretozZe najlepSie zodpoveda potrebam nielen jej ¢lenov, ale
aj cielom spolo¢nosti.

,DoleZitost rodiny pre Zivot a blahobyt spolo¢nosti vyZzaduje od samej spoloc¢nosti
osobitnu zodpovednost za udrZiavanie a upeviiovanie manzelstva a rodiny. Obcianska moc si
ma pokladat za vazinu povinnost 'uznat, chranit a podporovat ich prava povahu, bedlit nad
verejnou mravnostou a napomahat rodinné blaho'“.14!

Tam, kde rodina nie je schopna plnit svoje zakladné povinnosti, ju musi spolo¢nost
zastupit prostrednictvom réznych spolocenstiev. Rodina vzhfadom na véznost a komplexnost
uloh, ktoré pre spoloc¢nost vykondva, musi cast svojich povinnosti delegovat na iné
spolocenstva, ktoré ju v danej veci zastupuju. Ide najma o cast vychovnej funkcie, najma
vzdeldvanie a niektoré formacné aspekty vychovy. Zaroven je velmi dolezité, aby na baze
principu subsidiarity, si vaésie spoloéenstva neprivlastiiovali Ulohy a kompetencie, ktoré
zvlada rodina splnit vlastnymi silami.

Spolocnost ma povinnost vazit si rodinu, chranit ju a pomahat jej a zabezpecovat najma:

— slobodu zaloZit si rodinu, mat deti a vychovavat ich v zhode s vlastnym moralnym a

139 JAN PAVOL II. Familiaris consortio, apostolskd exhortdcia o ulohdch krestanskej rodiny v dnesnom svete.
Trnava: Spolok svatého Vojtecha, 1993, ¢. 37.

140 Katechizmus Katolickej cirkvi, &. 2207.

141 Katechizmus Katolickej cirkvi, &. 2210.
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nabozenskym presvedcenim;

— ochranu stalosti manZelského zvazku a rodinnej ustanovizne;

— slobodu vyznéavat svoju vieru, odovzdavat ju a vychovavat v nej deti pomocou
prostriedkov a ustanovizni na to potrebnych;

— pravo na sukromné vlastnictvo, na slobodu podnikania, na pracu, na byvanie a na
vystahovanie;

— pravo na lekarsku starostlivost na opateru pre staré osoby a na rodinné pridavky;

— ochranu bezpecnosti a zdravia, najma proti nebezpecenstvam, ako su drogy, pornografia,
alkoholizmus a pod.;

— slobodu vytvarat s inymi rodinami zdruZenia a mat tak zastUpenie pred obcianskymi
autoritami.'#?

Rodina - domadca cirkev

Doteraz sme sa zaoberali rodinou viac-menej vSseobecne, aby sme nacrtli jej zdkladné
charakteristiky aplikovatelné univerzalne na ktorukolvek rodinu. V tejto ¢asti sa zameriame na
niektoré Crty Specifické pre krestansku rodinu. V ostatnych desatrociach si zvlastnu pozornost
ziskalo oznacenie krestanskej rodiny titulom domaca cirkev (ecclesia domestica). Tento titul
nie je vonkoncom novy, jeho povod siaha uz do obdobia cirkevnych otcov, ale najma po
Druhom vatikanskom koncile a v kontexte obnovenej koncilovej eklézioldgie opatovne oZil.143

Na zdklade vyjadreni Magistéria mozeme identifikovat niektoré zdkladné ¢rty a pochopit
vyznam pojmu domaca cirkev. Predovsetkym sa zddrazrnuje sviatostny zdklad krestanskej
rodiny. V¢lenena do Cirkvi posobenim Ducha Svatého skrze sviatost manzelstva, dostdva
rodina Strukturu, ktord z nej robi Ziva a Zivotodarnd bunku Cirkvi. Puto Cirkvi a rodiny ako
domacej cirkvi, nie je uZ iba prirodzené, ale nadprirodzené. Krestanska rodina nie je zviazana
s Cirkvou jednoducho, ako je to v pripade rodiny a civilnej spoloénosti. Ide o originalnu vazbu,
dar Ducha Svéatého, ktory robi z krestanskej rodiny skuto¢ny obraz a historické uskutocnenie
samotnej Cirkvi.'4*

Krestanska rodina participuje na spolo¢enstve Cirkvi vdaka laskyplnej a nezistnej Bozej
iniciative. Hlavnym zdrojom, z ktorého vyviera aktorym sa Zivi spoloenstvo os6b v
krestanskej rodine, nie je ani laska muZa aZeny, ani laska rodicov a deti, ale dar Ducha
Svatého, ktory je vliaty skrze sviatost manzelstva. Je tym najsilnejSim a pévodnym putom,
ktoré drzi a podporuje manzelské spolocenstvo a krestansku rodinu. Toto je najvacsi rozdiel
a zaroven novost, ktorou sa odlisuje od prirodzenej [udskej rodiny.

Krestanski manzelia sa mozu, vdaka sviatostnému rozmeru ich manzelstva, spoliehat na
pomoc sviatostnej milosti. Maju sa obracat na Boha prostrednictvom modlitby a vyuZivat
prostriedky sviatostného Zivota, aby Cerpali zo zdroja nadprirodzenej lasky, najma ak ich
ludska laska slabne. Plati stara zasada: rodina, ktora sa spolu modli, spolu vytrva.

Vynimocné miesto v krestanskej rodine ma modlitba. Déstojnost a zodpovednost

142 Katechizmus Katolickej cirkvi, €. 2211.

143 Jumen gentium €. 11 krestansku rodinu pomenuva “Ecclesia domestica”, Apostolicam actuositatem €. 11
na nu poukazuje ako na “domesticum sanctuarium Ecclesiae”. Pojem domaca cirkev sa stal zvlast drahym sv.
Janovi Pavlovi, ktory ju pouZil vo Familiaris consortio trinastkrat (¢. 21, 38, 48, 49, 51, 52, 53, 54, 55, 59, 61, 65,
86).

144 Katechizmus Katolickej cirkvi, €. 2204 a 2205.
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krestanskej rodiny ako domacej cirkvi moézu sa prejavit iba za ustavi¢nej BoZzej pomoci, ktora
sa jej istotne poskytne, ak bude prosit o iu pokorne a s déverou v modlitbe. Rodinna modlitba
ma svoje charakteristické znaky. Je to spolo€na modlitba manzela a manzelky, rodi¢ov a deti.
Spolocenstvo v modlitbe je sucasne plodom a poziadavkou toho spolocenstva, ktoré sa
utvorilo sviatostou krstu a manzelstva. Na ¢lenov krestanskej rodiny sa mézu vztahovat slova,
ktorymi Pan JeZis sfubuje svoju pritomnost: ,, Ak budu dvaja z vas na zemi jednomyselne prosit
o ¢okolvek, dostanu to od mdjho Otca, ktory je na nebesiach. Lebo kde su dvaja alebo traja
zhromazdeni v mojom mene, tam som ja medzi nimi“ (Mt 18,19-20). Obsahom rodinnej
modlitby je sdm rodinny Zivot. Radosti a bolesti, nddeje a zarmutok, narodenia a narodeniny,
vyrocia sobasa rodicov, lUéenia, pobyt mimo rodiny a navraty, vdzne a dolezité rozhodnutia,
smrt drahych os6b a podobné udalosti si Bozimi zasahmi do Zivota rodiny a zaroven su aj
vhodnymi prileZitostami na vzdavanie vdaky, na prosby, déverné odovzdanie sa rodiny do rik
spolo¢ného Otca, ktory je na nebesiach.'#

Jednou zo zakladnych uloh krestanskej rodiny je spolupodielat sa na poslani Cirkvi.
Vsetci ¢lenovia Cirkvi, vdaka krstu a ostatnym sviatostiam, sa stavaju Zivymi znameniami
Kristovej lasky. ManzZelia a tieZ ako krestanski rodicia, sa podobne, vdaka sviatosti manZelstva,
stdvaju zivymi znameniami lasky Krista v Specifickom spolocenstve, kde Ziju a plnia ich vlastné
manzelské a rodi¢ovské Ulohy. Tym krestanskd manZelska dvojica a rodina napliiaju ich
Specifické poslanie v Cirkvi. Druhy vatikansky koncil zdéraznuje jednak ulohu ich vzajomného
posvdcovania a sluzbu Zivotu, vdaka ktorej sa rodia novi ¢lenovia Cirkvi. Vdaka krestanske;j
rodine Cirkev realizuje svoju ulohu plodnej nevesty, ktord dostava Zivot od svojho Zenicha.
,Krestanski manzelia sviatostou manzelstva, ktorou naznacuju tajomstvo jednoty a plodnej
lasky medzi Kristom a Cirkvou a maju na nom ucast (Ef 5,32), navzajom si pomahaju k svatosti
manzelskym spoluZitim, ako aj prijimanim a vychovou deti, takie maju vo svojom Zivotnom
stave a poloZeni svoj vlastny dar v Bozom lude (1 Kor 7,7).“%46

Vdaka sviatosti manZelstva dostdvaju krestanski manzelia pomoc a su posilfiovani v ich
vznesenej Ulohe otca a matky. Druhy vatikansky koncil hovori dokonca o zvlastnom ,akoby
zasvateni” skrze sviatost manZelstva na Ulohy a déstojnost svojho stavu.'*” Poslanie
krestanskych rodicov sa tak stava napliianim ich prorockej a kralovskej tlohy vyplyvajtcej zo
spolo¢ného knazstva veriacich. Druhy vatikansky koncil zdéraznil, Ze veriaci laici mozu prispiet
k posvateniu sveta nie napriek tomu, Ze Ziju vo svete, ale prave vdaka tomuto ich ponoreniu
do reality sveta. Toto konstatovanie sa v plnej miere vztahuje na krestanskych manzelov, ktori
su povolani hladat kralovstvo BoZie a vykondavat apostolat v konkrétnych podmienkach
a okolnostiach rodinného a spolofenského Zivota, s ktorymi ich existencia zrastla.l*®
Krestanski manzZelia m6zu dosiahnut svatost v manzZelskom Zivote a v prijati a vychove deti.
Sviatost manzelstva je zamerané na plodnost v dvojakom zmysle: plodenie a vychova, ktora
sa chape ako duchovné plodenie. Specifickd milost, vlastna sviatosti manZelstva, im dodava
duchovné sily viery, nadeje, lasky a velkodusnosti v plneni tychto uloh. Vdaka tymto
skutocnostiam mozno krestanskd rodinu nazvat domacou cirkvou, cize spolo¢enstvom
vykupenych, ktoré sprostredkuje spasu, pretozZe nielen prijima spasonosnu lasku Jezisa Krista,

145 JAN PAVOL Il., Familiaris consortio, ¢. 59.

146 DRUHY VATIKANSKY KONCIL, Lumen gentium, ¢. 11.
147 DRUHY VATIKANSKY KONCIL, Gaudium et spes, ¢. 48.
148 DRUHY VATIKANSKY KONCIL, Lumen gentium, ¢. 31.
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ale ju ohlasuje a komunikuje ostatnym.

»Akoby zasvatenie®, o ktorom hovori Druhy vatikansky koncil, naznacuje délezity rozmer
poslania krestanskych rodicov. Ak ho vztiahneme najma na ich vychovnu ulohu, tato sa stava
skuto€nou a im vlastnou sluzbou (ministerium). V tomto pripade je vSak potrebné zd6raznit
kolektivny akcent sluzby. Ak Druhy vatikansky koncil hovori o apostolsko-misijnom povolani
manzelov, ¢i uz hovori o manzelskej dvojici alebo rodine, vnima jednu alebo druhu vidy ako
celok a zaroven ako jediny subjekt. Tento akcent nie je vonkoncom zanedbatelny, ale chce sa
tym zdoraznit, Ze vychovna uloha sa ocakdva od obidvoch, od otca aj matky a najmé od ich
spolocenstva v jednote, ako malej cirkvi.

Vzajomné povinnosti manzelov

Zakladnou hybnou silou manZelstva a celej rodiny je vzajomna laska manzelov.
Manzelskd laska nie je nieCo, ¢o sa rozvija Uplne spontanne, samo od seba, ale treba sa o fiu
snazit a cielavedome ju budovat. Vzdjomna laska manzZelov je teda ich prva azakladna
povinnost. Podstatu vzajomného vztahu manzelov by bolo mozné stru¢ne zhrnut do realizacie
troch bodov:

Chranit lasku, znamena Zivit ju vo vernosti BoZziemu planu, ktory je v3ak spoloény pre
vsetkych ludi bez rozdielu vyznania, vo vzajomnej otvorenosti k dialégu a snahe o kazdodenné
zdokonalovanie.

Zjavovat lasku, Cize prejavovat ju navonok, mimo murov vlastnej domdacnosti, ako
sluzbu spolocnosti a Cirkvi. Prava laska sa neuzatvara do vnutra, do privatneho hladania
vlastného stastia, ale naopak otvara sa do vztahov navonok v sluzbe a nasadeni pre spolo¢né
dobro.

Komunikovat lasku. Hlavnym vyjadrenim tejto charakteristiky je otvorenost pre dar
Jivota a prediZenie sluiby Zivotu vo vychove deti. Sluzba Zivotu je viac ako len sluzba
spolo¢enstvu v perspektive zachovania fudského druhu, ide o autenticku sluzbu osobe, ktora
ma zjavovat a rozsirovat BoZiu ldsku vo svete.'#°

Moralna teoldgia poukazuje na pocetné a dblezité povinnosti, ktoré manzelom
vyplyvaju zo samotnej skutoénosti manzelstva, najma vzhladom na jeho sviatostny rozmer,
ked' ide o krestanskych manzelov. Jednotlivé povinnosti mozno zoskupit do dvoch kategorii:
povinnosti vyplyvajlce z /dsky a povinnosti zo spravodlivosti.

Povinnosti vyplyvajuce z lasky

Posvatnost manzelstva, aj prirodzeného, vzhladom na jeho Boisky povod, kladie na
manzelov povinnost vzadjomne sa milovat. Pri uzatvarani manzelstva to Cirkev zvlast pripomina
manzelom, Ze sa maju milovat, ako Kristus miluje Cirkev. Ide o lasku plnohodnotne ludskd,
Cize prirodzend, ale aj nadprirodzend. Muz a Zena sa beru, aby sa milovali laskou zmyslovou
(eros) a citovou (filia), ktoru sviatost manzelstva povySuje na nadprirodzenu lasku (agape).

Vdaka tejto sviatostnej novosti maju krestanski manzelia okrem pdvodnej povinnosti
chranit, Zivit a podporovat rast manzelskej lasky, dalsiu povinnost: vidy sa utiekat skrze
modlitbu a sviatostny Zivot o pomoc, zvlast v momentoch, kedy sa fudska laska oslabuje.

149 CAMPANINI, G. Matrimonio. In: COMPAGNONI, F. ed. Nuovo dizionario di teologia morale. Cinisello
Balsamo: San Paolo, 1990, s. 731.
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ManZelia mozu hresit proti vzajomnej laske najma ak:

— ju zanedbadvaju a nestaraju sa o jej rast;

— Zivia v sebe negativne myslienky a city, ktoré sa protivia laske, alebo su nebodaj
vyjadrenim nepriatelstva alebo nendvisti voci druhému;

— sa vaznym spdsobom navzajom urazaju;

— su ziarlivi a najma ak za¢nu prechovavat nepodloZzené podozrenia o vernosti druhého;

— dochadza k nasiliu voci niektorej zo stranok;

— niektora zo stranok vedome brani druhej stranke v moralnom alebo naboZenskom Zivote;

— rozhadzuju spoloény majetok, domdace prijmy a Uspory;

— prevracaju zavainym spo6sobom hierarchicky poriadok v rodine ustanoveny Bohom
(napr. ak Zena drzi muza v nedostojnej zavislosti alebo muz sa sprava k Zene ako k svojej
sluzke).

Povinnosti vyplyvajtce zo spravodlivosti

ManzZelstvo je zvazok, z ktorého vyplyvaju celoZivotné povinnosti a zavazky. Prva
povinnost zo spravodlivosti je prekonavat prekazky, ktoré sa mozu objavit v manZelskom
Zivote a vyuZit primerané prostriedky na budovanie manZelskej vernosti. Niektoré prava
a povinnosti su zakotvené v civilnom prdve. Nezavisle od zakona, zavdzuju prava a povinnosti
aj vo svedomi. To znamen3, Ze aj ked neddjde k poruseniu civilného zdkona, moze ist o hriech.
NajcastejSie hriechy proti spravodlivosti su:

Odmietat manzelski povinnost vzmysle 1 Kor 7,3-6.2°° Ide aj o hriech proti
spravodlivosti. Viac priestoru sa tejto otdzke venuje v ramci sexualnej manzelskej etiky.

Vzajomny respekt voci dobram druhej strany

Manzelia musia respektovat a v pripade rozchodu uznat materialne dobra druhej osoby.
Existuju vsak aj iné dobra, ktoré by mali u druhej strany respektovat: psychologicku intimitu,
nabozensky zZivot, zalezitosti svedomia, osobné chute a zaujmy, politické a kultdrne nazory.
Moze byt vsak v niektorych pripadoch vhodné, v zdujme harmonického spoluzZitia, upustit
z tychto dobier a nazorov.

Medzi konkrétne povinnosti muza patri najma:

— postarat sa o ekonomické zabezpecenie rodiny,
— spravovat spolo¢né dobra,
— byt predstavitelom a ochrancom rodiny navonok,
— tieto svoje prdva a povinnosti vSak uplatiiuje a vykonava v suc¢innosti s manzelkou a nie
despoticky.
Konkrétne povinnosti Zzeny:

— starostliva laska,

— respektovat muza ako hlavu rodiny a zastupcu pred Panom,

— muz je knazom vrodinnom spolocenstve av tejto jeho funkcii/povinnosti ho nikto
nemoze plnohodnotne nahradit. Ak vsak muz zlyhava v zavainych povinnostiach, ktoré ma

150 Muz nech plni povinnost voc¢i manzelke a podobne aj manzelka vo¢i muZovi. Zena nema moc nad svojim
telom, ale muz; podobne ani muz nema moc nad svojim telom, ale Zena. Neodopierajte si jeden druhému, iba ak
na €as so vzajomnym sthlasom, aby ste sa mohli venovat modlitbe, a opéat budte spolu, aby vas satan nepokusal
pre vasu nezdrzanlivost. No toto hovorim ako dovolenie, nie ako prikaz.”
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vykonavat, musi sa snazit nakolko je to mozné, nahradzat ho Zena.

Povinnosti rodicov voci detom

Rodicia budu schopni dobre vykonavat svoje rodi¢ovské ulohy, len ak sa na to pripravia,
ak budu povaZovat deti za poZzehnanie od Boha, ak si uvedomia vysostnu zodpovednost, ktoru
maju za svoje deti.

Za normalnych okolnosti nie su tieto povinnosti pre rodicov prilis zataZujlce, pretoze
v kazdom z nich je vrodena hlboka prirodzena naklonnost na ich splnenie. Rodic¢ia maju nad
detmi osobnu autoritu aj vdaka svojej znacnej telesnej a dusevnej nadradenosti. Prirodzene
maju k detom najblizsie, preto ich autorita je zakladna a primarna, kym autorita $tatu a cirkvi
je sekunddrna a subsididrna. Obaja rodic¢ia maju rovnaké prdva a povinnosti. Z ich udloh, ktoré
maju pri plodeni, vychove a vzdeldvani deti, im vsak plynie urcita delba prace a teda aj prav
a povinnosti.

Prvou rodicovskou povinnostou je zodpovedné prijatie rodicovstva. Tomu na druhej
strane odporuje plodenie mimo manzelstva.

K zdkladnym a nezastupitelnym povinnostiam rodicov patri starostlivost o Zivot, zdravie
a materidlne blaho deti a to uz pred narodenim. Starostlivost o deti zavazuje rodi¢ov pod
tazkym hriechom. Matka sa pocas tehotenstva musi branit vSetkému, ¢o by mohlo vazne
ohrozit Zivot alebo zdravie plodu: fajéenie, alkohol, nehovoriac o drogach. Velmi délezité je
dojéenie. Pokial nie su vazne dévody, Zena nema prestat dojcit (napr. z pohodInosti alebo z
obavy o stratu krasy).

Voéi nezakonnym detom (mimo manzelstva), ma otec povinnost postarat sa o ich
ekonomicku podporu a to aj v pripade, keby mu to neukladal zdkon. Avsak v pripade konfliktu
so zaujmami jeho legitimneho dietata, tieto su v prave a nelegitimne musi ustupit.

Konkrétne povinnosti vyplyvajuce z lasky

Prvou a najdéleZitejSou povinnostou zo spravodlivosti je otcovska a materska laska.
Laska rodicov voci detom nie je fakultativna zaleZitost, na ktoru by v niektorom obdobi Zivota
dietata mohli rezignovat. Rodina je prvé miesto, kde ¢lovek zakisa, Ze je milovany. Ak to tak
nie je, ma to na neho velmi negativne nasledky. Proti laske sa mo6zZu rodicia prehresit bud’
nedostatkom alebo prehananim. Prehananim v rodi¢ovskej laske sa rodic¢ia previriuju, ak dieta
rozmaznavaiju, staraju sa on nenalezitym spésobom alebo ho protezuju a uprednostiuju pred
ostatnymi. Dieta, ktorému rodicia neustale ,,upratuju” cestu Zivotom a ktoré nikdy neskusi, ¢o
znamenda borit sa s prekazkami, neziska dostatoénl nezavislost, samostatnost a silu
prekondvat problémy v Zivote, sa vyvinie na samolUbeho jedinca, neschopného spravne;j
integracie do Struktur spolocnosti.

U normalnych rodicov je laska k detom od samotného pocatia spontanna a prirodzena.
V niektorych obdobiach je vSak narocnejsie ju prejavovat. Tyka sa to najma zloZitych obdobi
psycho-fyzického vyvoja dietata, najma puberty a adolescencie, kedy sa deti buria a
nespravaju tak, ako by sa od nich za normalnych okolnosti o¢akavalo. Velmi vainou a ¢asto
zanedbdavanou povinnostou je modlitba za deti, najma v kritickych obdobiach ich Zivota.

S laskou ide ruka v ruka ¢nost mravnej sily. Jej bezprostrednou aplikaciou u rodicov je
povinnost vychovne korigovat deti. Laska bez mravne;j sily, Cize urcitej psychickej pevnosti
a odolnosti, je karikaturou lasky. Zial, mnohi rodi¢ia v dnesnej spolo€nosti zanedbavaju
vychovu vlastnych deti, skor s nimi majui obchodnicky vztah a snaZia sa lasku svojich deti
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kupovat a uplacat. Nie je jednoduché byt naplno pritomny v Zivote vlastnych deti, ¢asto su
poziadavky rodiCovho zamestnavatela na hranici Unosnosti a na deti a rodinu nezostava
takmer Ziadny cas, ani sila.

Laska si vyZaduje, aby rodicia podporili alebo pomohli radou vyber povolania dietata.
Mysli sa samozrejme nielen jeho profesiondlne zameranie, ale aj vyber Zivotného stavu alebo
partnera. Vazneho previnenia proti rodi¢ovskej ldske sa dopusti ten, kto zo ziStnych dévodov
zabrani svojmu dietatu vydat sa alebo oZenit. Velmi delikatna je volba zasvdteného stavu —
knazstva alebo reholného Zivota. Rodicia sa nesmu protivit volbe ich dietata, ale naopak, ak
vidia, Ze jeho rozhodnutie javi znamky stability a pevnosti, musia ho vnom podporovat,
pretoZe inak by sa mohli vaznym spésobom protivit BoZej voli. Pripadny pociatocny pocit
odporu alebo nesuhlasu este ni¢ neznamend, dolezity je ich navonok prejaveny postoj
a spoOsob, ako tieto pociatocné stavy zvladnu.

Povinnosti vyplyvajtce zo spravodlivosti

NajvaznejSou a najdoleZitejSou povinnostou vyplyvajucou pre rodi¢ov zo spravodlivosti,
je vychova deti. Ide o povinnost, ktori nemézu Uplne presundt na stat, ani na Skolu a ani na
cirkev, konkrétne napriklad na farnost. Vzhladom na charakter vztahu rodicov a deti, ide
o Uplne vynimocny a Specificky spdsob formacie avychovy, ktory je tazko porovnatelny
s inymi vychovnymi modelmi, ktoré sa vyskytuju v spolo¢nosti.

Otcovstvo a materstvo su transcendentné a vonkoncom sa nevycerpaju v splodeni novej
[udskej bytosti. Kazdy ¢lovek ma povolanie k ve¢nému Zivotu, preto sluzba Zivotu nie je len
v spolupraci pri jeho zrodeni, ale aj v privadzani k plnosti bytia, ktord spociva v dosiahnuti
vecného Zivota. Plodenie a vychova su dva aspekty neoddelitelne spojené.

Ak k splodeniu déjde v rozpore s moralnym poriadkom, nie je to navonok viditelné. Ak
sa vSak zanedba nieco pri vychove alebo sa v ramci vychovy kond proti mordlnemu poriadku,
je to vidiet aj na dietati samotnom aaj na jeho neskorsich vztahoch. Nespravna alebo
nedostatocnd vychova ma, mbzeme povedat bez prehanania, celospolo¢ensky dopad.

Ciel, nevyhnutnost a obsah vychovy

Vsetci fudia akéhokolvek povodu, postavenia a veku maju neodcudzitelné pravo na
vychovu, pretozZe si to vyZzaduje ich ludska déstojnost.>!

Nevyhnutnost vychovy netreba nijako zvlast dokazovat. Je to evidentné zo stavu v akom
sa dieta nachddza hned po narodeni a z mnoZstva Casu, ktory potrebuje na vyvoj po stranke
psychickej, biologickej a intelektudlnej. Ludska bytost sa na zaciatku prejavuje ako osoba
s velkym osobnostnym potencidlom, ale aj s nedostatkami — potencial treba rozvinut a
usmernit prave vychovou.

Clovek ma od prirody tzv. prakticky rozum schopny ugit sa a prijimat iba vieobecné
pojmy eticky dobrého Zivota. Tak isto aj vola ma len vSeobecnu naklonnost robit dobro. Tieto
prirodzené kapacity nestacia, aby ¢lovek dobre Zil. Nestacéi na to ani osobné premyslanie,
alebo studium etiky, pretoze to odovzdava len abstraktné principy. Na to, aby ¢lovek mohol
dobre Zit, potrebuje mat konkrétnejsie poznatky, ktoré sa ziskavaju iba skusenostou. Plati
axioma: ,aby Clovek dobre Zil, musi dobre Zit“ — t.j. len mordlne dobrym Zivotom clovek

151 DRUHY VATIKANSKY KONCIL. Gravissimum educationis, deklaracia o krestanskej vychove. In: Dokumenty
Druhého vatikdanskeho koncilu. Trnava: Spolok svatého Vojtecha, 2008, ¢. 1.
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»ochutndva“” dobro v skutkoch, ktoré kona a tym ,dostava chut” dobre konat.

Ciel, ku ktorému clovek smeruje je vecny Zivot — CiZze dosiahnutie jednoty s Ve¢nym
Dobrom. Z toho vyplyva, Ze ciel vychovy je v koneénom dosledku uréeny rozvojom schopnosti,
ktoré ¢loveku umoznia konat slobodne a konat dobro, aby tak mohol dosiahnut Zivot vecny.
Vychova je samozrejme pojem ovela Sirsi, nez len moralna vychova, ale aj tak jej podstatnym
cielom je dosiahnut spravnost konania.

Vychova je pravo a zaroven povinnost rodicov

Rodicia dali detom Zivot a preto ich musia aj vychovat — je to povinnost zavazujuca pod
tazkym hriechom. Vyplyva z prirodzeného zakona — ak tato rodicovska vychova chyba, tazko
ju mozno nahradit.!>? Pravo dietata na vychovu je imerné veku a osobnostnému stavu,
v akom sa nachadza.

Familiaris consortio hovori, Ze je to pravo rodic¢ov:
a) zakladné — pretoZe suvisi s odovzdavanim Zivota,
b) prirodzené a prvotné — vzhladom na inG vychovnu Cinnost je jediné, ktoré stoji na
vztahu lasky medzi rodicmi a detmi,
c) nenahraditelné a neodnatelné — pretoZze nim nemozno plne poverit inych, ani ini si
naf nemdZu robit narok.>3

Konkrétny obsah vychovy

Primarny, nevyhnutny a univerzdlny obsah vychovy vrodine ma pat zakladnych
dimenzii: fyzicku, intelektudlnu, mordalnu, spolocensku a ndbozensku. Ak niektord z nich
chyba, osobnost dietata nedostane to, ¢o si vyZzaduje jeho psycho-somatick3, citova, rozumova
a volova struktura.

Pre krestana existuje jediny spravny spdsob vychovy — krestansky. KedZe vychova musi
prihliadat na posledny ciel ¢loveka (t.j. na Zivot vecny), naboZenska dimenzia neoddelitelne
patri do vychovy. Niekedy sa zvykne nespravne zamienat krestanska vychova s pojmom
nabozZenska vychova. Krestanska vychova je spésob vychovy a nabozZzenska vychova len jedna
jej ¢ast. Krestanska vychova nie je oblast navySe, ale pecat alebo charakter, ktory ma mat
kazda z uvedenych piatich dimenzii. Napriklad v pripade fyzickej vychovy, pri ktorej je na prvy
pohlad tento charakter vychovy najmenej zjavny, je rozdiel, ¢i rodi¢ vedie dieta k samolUbosti
a nezdravej orientdcii na vlastny zovnajsok a silu, alebo ju povazuje za zdravy prostriedok pre
jeho psycho-somaticku rovnovahu vo vedomi, Ze telo je darom Bozim, o ktory je potrebné sa
ndleZite starat.

NdbozZenska vychova ma za ciel hlavne poznavanie a uctievanie Boha. V rodine,
domacej cirkvi, rodicia su slovom a vlastnym prikladom, prvymi hlasatelmi viery pre svoje deti
a napomahaju povolanie vlastné pre kazdé z nich a s osobitnou starostlivostou najma
duchovné povolanie.’>* NaboZenskd vychova sa podla Druhého vatikdnskeho koncilu snaZi
najma o to, aby si pokrsteni, ked sa postupne uvadzaju do pozndvania tajomstva spasy, ¢im
dalej tym viac uvedomovali dar viery, ktory dostali. Aby sa naucili klariat Bohu Otcovi v Duchu
a pravde, najma liturgickymi ikonmi, udili sa spravat vo svojom Zivote spravodlivo a svato ako
novi ludia a tak dospeli k zrelosti podla vzoru Krista a pricinili sa o rast Cirkvi. Vedomi svojho

152 DRUHY VATIKANSKY KONCIL, Gravissimum educationis, ¢. 3.
153 JAN PAVOL Il., Familiaris consortio, ¢. 36.
154 DRUHY VATIKANSKY KONCIL, Lumen gentium, ¢&. 11.
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povolania, maju sa ucit vydavat svedectvo o nadeji, ktord nosia v sebe (1 Pt 3, 15), a pomahat
stvarriovat svet v krestanskom zmysle, v ktorom by prirodzené hodnoty boli na osoh celej
spoloénosti.t>

Moralna aosobnostna vychova dietata je zamerand na Zivot podla socidlnych
a moralnych ¢nosti. DOleZita v ramci nej je sexualna vychova, kde je prioritou, aby rodicia boli
prvymi, ktori detom vysvetlia otazky tykajlce sa sexuality a plodnosti.

Intelektualna vychova je velmi vaZnou povinnostou, ktoru vo velkej miere rodi¢ia musia
delegovat na skolu. Prioritou je postarat sa o vhodné vzdelanie podla schopnosti dietata. Sem
patri aj povinnost volby dobrej Skoly a v nej nabozZenskej vychovy, ak ju skola poskytuje.

Pri vychove je potrebna disciplina, ale prehnané poZiadavky, malo uznania, neustdla
kritika a nespokojnost vedu k opaénym vysledkom. Ovela viac sa dosiahne pozitivnym
povzbudenim. Prili$ tvrdé alebo nespravodlivé potrestanie nevedie k polepseniu dietata, ale
v iom vyvola hnev a odpor vocéi akejkolvek autorite. Velmi zly vplyv na dieta ma vzajomné
protirecenie rodi¢ov a zmatok vo vychove. Deti musia byt vychovavané tak, aby zacali ¢im skor
spolupracovat na dobre rodiny — ucit sa pomahat a zapajat do Zivota rodiny.

Doélezité crty materskej a otcovskej lasky

Charakteristickym prvkom ulohy matky v Zivote dietata je neznost, s ktorou suvisi laska,
Ucta a pochopenie. NeZznost je z psychologického hladiska velmi Specifickd. Na rozdiel
napriklad od sexuality, hladu alebo smadu nerastie ako tuzba po dosiahnutie vrcholu, kedy je
uspokojenad a tuzba hasne. Neznost nema nijaky urceny vrchol, ktory musi dosiahnut, aby bola
uspokojena. Subjekt nachadza uspokojenie v samom akte neznosti — v radosti byt srdecny,
laskavy, v robeni Stastnymi druhych. Tymto postojom evokuje v predmete neZnosti, vtomto
pripade dietati, bezplatnost lasky, ¢o je velmi ddlezité vo vykonovo orientovanej mentalite
dnesnej doby. Na rozdiel od Zeny, muz vacsinou byva v pomykove, ak ma navonok prejavit
neznost.

Materska laska je v principe nepodmienend, nie je ovladana zo strany dietata a nemusi
si ju zvlastnym spbdsobom zaslizit. Tym sa dietatu vysiela posolstvo nepodmieneného
potvrdenia hodnoty jeho Zivota. Dostato¢ny dovod, aby matka dieta milovala je, Ze je to jej
dieta. Matka miluje deti, pretoZe su jej a nie preto, Ze zodpovedaju zvlastnym poziadavkam
alebo kritériam. Tym ddava dietatu pocit istoty, Ze svet nie je pre neho nepriatelom a robi to
slovami, gestami, postojmi, celym spravanim. Matka je pre dieta zdrojom lasky k Zivotu: je
pekné zit, byt tu, na tejto Zemi.

Materinska laska je typicka obetujlica sa laska — vychovava dieta, ktoré je plodom jej
vlastného tela a teda skér nez muz sa uci rozsirit lasku a starostlivost mimo hranic svojho ,ja“
a orientovat vSetky svoje schopnosti na starost o dieta. Laska, starostlivost, zmysel pre
spravodlivost vychadzaju prirodzene z matky, ¢im dietatu dava zéklady altruizmu. Materinska
laska ma tendenciu milovat vsetky deti rovnako (viac neZ muz) a teda je zakladom pocitu
bratstva a rovnosti medzi fludmi.

Vztah s matkou je pre dieta zakladom celej komunikacie, lebo ona je prvé ,ty“, s ktorym
dieta prichadza do kontaktu a vo vztahu s ktorym dieta zac¢ina objavovat svoje ,ja.”“ Matka je
teda pre dieta prvym zakladom ,kultary”, ¢ize prvym formativnym faktorom. Ona je tak aj
prvym a primarnym tvorcom mentdlnych a lingvistickych Struktur dietata.

155 DRUHY VATIKANSKY KONCIL, Gravissimum educationis, ¢. 2.
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Matka ma rozhodujuci vyznam aj pre rozvoj nabozenského zmyslu, pre pochopenie
Boha, cez jazyk ,lasky“, ktory dietatu sprostredkuje. Neznost je jedna z déleZitych
charakteristik Boha (Zalm 68; 110,4 a 144,9; Jer 31,20), ktoré matka dokaie dietatu
odovzdavat prirodzenym a nendtenym sposobom prakticky od narodenia.

Vplyvy otca a matky su rozne, ¢o do kvality a doleZitosti, v zavislosti na veku dietata, ale
vzdy su prepletené medzi sebou v tom, ako vplyvaju a v tom, Co v dietati sposobuju. Hned po
narodeni je pre dieta absolUtne nevyhnutna pritomnost matky. S rasticim vekom vsak vyrazne
rastie potreba otca.

Laska otca ma tendenciu byt podmienenda. Ma charakter zasluzenej lasky. Otec ocakava,
Ze dieta spini jeho predstavy. Otec musi tuto tendenciu v sebe cielavedome korigovat, aby
nemal niektoré deti preferované.’®® Otcovu lasku si mozno zasluzit, vydobyt, ziskat, ale aj
stratit, dokonca uUplne, ¢oho prejavom vyrazom moéze byt, Ze otec dieta vydedi alebo sa ho
zriekne. To je u matky prakticky nepredstavitelné.

Ulohu matky sme struéne charakterizovali pojmom neinost, otcovu Glohu mozno byt
identifikovat ako autoritu. Neexistuje Ziadna spolo¢nost bez autority. Autorita je esencidlnym
a zjednocujucim prvkom kazdej spolo¢nosti a teda aj rodiny. V State ma autorita primarne
pravny rozmer, nakolko jej ulohou je zabezpedit poriadok, respektovanie prav a povinnosti
obcanov. V domacej spoloc¢nosti, ¢ize v rodine, je Uloha autority ind, pretoze poriadok, ktory
tu vladne, je poriadkom lasky. V rodine je moc v rukdch oboch rodicov, ale otec ma prijej
vykonavani prvenstvo. Preto sa autorita otca nazyva patria potestas, kym prvenstvo matky sa
charakterizuje ako primat lasky.

Hlavny vyznam autority v rodine je pri vychove deti. Otec mdze delegovat Cast svojej
autority na iné osoby (knaz, vychovavatel, tréner...), ale inak je to jeho parketa. Zlyhanie
autority otca sa moéZe vyrazne prejavit hlavne v dvoch extrémoch: tyrania alebo uplné
prenechanie autority na inych.*’

Muz dnes musi byt odbornikom vo svojej profesii, venuje vela ¢asu svojej préci a preto
Casto prenechdva vychovu Uplne na matku, ¢o je velka chyba. Zauzivala sa viac-menej muzska
vyhovorka, Ze Zeny su skor stavané na vychovu deti. Vychova oboch je rovnako délezita. Bez
otcovej pritomnosti psychicka rovnovaha dietata trpi. Muz ma dokonca vplyv aj tam, kde sa
zda Uplne dominantné postavenie Zeny. Je napr. preukazané, Ze ak Zena Zije v harmonickom
vztahu a v sulade so svojim muzZom, ma to vplyv aj na kimenie (dojcenie) dietata. Muz hra
dolezitu ulohu v hre dietata. Matka travi s dietatom viac ¢asu, ale v tom case, ktory mu venuje
otec, zabera hra percentudlne velmi vyznamnu cast. Pre dieta je hra tym, ¢o pre dospelého

156 Erich Fromm, vzhladom na jeho ideové pozadie, pripisuje tuto tendenciu socidlno-ekonomickému vyvoju
spolocnosti, ktory bol spojeny so vznikom sikromného vlastnictva. Otec hladal v rodine toho, komu by zanechal
dedicstvo a toho povaZzoval za do istej miery ,vyvoleného”. Je zrejmé, Ze takyto marxisticky pohlad nie je mozné
s nim zdielat, ale tuto preferenénd tendenciu mozno u otca skuto¢ne vypozorovat.

157 prejavom krizy autority je napriklad aj zlyhanie rodi¢ov ako vzorov pre svoje deti. V dne3nej dobe rodi¢ia
prestavaju byt velmi zavéasu vzorom pre deti alebo deti samotné ich vyhlasia za prekonanych. Rodi¢ia na takéto
neblahé zistenie velmi ¢asto odpovedaju uUplne neadekvatne a dochadza ktomu, ¢o sa zvykne nazyvat
Jidentifikdcia naopak”. CiZe nie deti si bert za vzor rodicov, ale rodi¢ia preberaju od deti spdsob spravania
a niekedy aj obliekania sa. Ak sa niekto nazdaval, Ze v tradi¢nej rodine bol priliSny déraz na autoritu rodicov,
v tomto pripade ide o nedostatok rodicovskej identity a autentickej autority. Pochopitelne, mladi, ktori nemaju
autenticky vzor vo svojom otcovi, hfadaju nahradné rieSenie v inych modeloch: vodca partie, spevaci, Sportovci
a pod.
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praca a to je velmi délezité pre jeho profesiondlnu formdciu a orientdciu. Otec je tiez velmi
dolezity ako pomocnik pri aktivitdch, ktoré su prevaine fyzicky, ale aj intelektudlne
stimulujuce.

Nenahraditelnd je otcova uUloha aj pri sexudlnej orientdcii dietata, pretoZe nie je
vysledkom iba hormondlneho vyvoja, ale tyka sa aj psychologickej stranky. Otec sa sprava
k detom inak, ako matka a kazdy z nich ma potom iny pristup k synovi a iny k dcére. Z toho
vyplyva, Ze obaja rodi¢ia su vztaznymi bodmi pre sexualnu orientaciu dietata.>®

Povinnosti deti voci rodicom

Laska rodic¢ov voci detom je per natura silnejsia ako laska deti voci rodicom. Pre mladého
¢loveka je velmi vyznamny pocit slobody a preto ma tendenciu uniknut z rodinného prostredia
a vytvorit si svoj vlastny Zivotny priestor. Tento instinkt smeruje k nezavislosti a vedie k
oslabeniu lasky voci rodi¢om.

Rodicia sa musia snazit a vyuzivat nadprirodzeny rozmer lasky, ¢iZze BoZiu milost, aby ich
laska nedegenerovala. Deti si zase musia davat skor pozor, aby ich laska nevychladla. Preto
Boh dal stvrté prikazanie vo formuldcii, ako ho pozname. Rodicia pre dieta predstavuju
najbezprostrednejsieho blizneho, preto vztah s nimi patri hierarchicky medzi najdoélezitejsie.
Dieta sa nemd&ze harmonicky vyvinut, ak je voci rodicom indiferentné, nebodaj tvrdé alebo az
vulgarne.

Rodicia zosobriuju autoritu Boha a preto ak si ich dieta nevazi, ma to vplyv na vztah k
akejkolvek autorite a samozrejme k Bohu. Podla Svatého pisma pozemské Stastie jednotlivca
zavisi vo velkej miere od vztahu k rodi¢om: ,,Cti svojho otca a svoju matku, ako ti prikazal Pan,
tvoj Boh, aby dni tvojho Zivota dlho trvali a aby sa ti darilo na zemi, ktoru ti da Pan, tvoj Boh!“
(Dt 5, 16).

Ucta a laska

Pieta je ¢nost, vdaka ktorej ¢lovek dava tomu druhému to, ¢o mu patri pre jeho
vznesenost a pre dobro prijaté od neho.

Ucta k rodi¢com je zdkladnym ¢ldnkom ¢&nosti piety, ktord uznava z posvitnou bazriou
vynimocnost rodi¢ov. Vyplyva priamo z tajomstva Zivota, pretoze v spolupraci s Bohom, dali
dietatu najvacsi dar — zivot. Ucta k rodi¢om sa zaklada aj na velkej zodpovednosti, ktort maju
za svoje deti pre Bohom. Vnutorny postoj Ucty sa musi prejavovat navonok.

Autorita rodica sa odvolava priamo na autoritu Boha Stvoritela. Ten, kto neuznava
autoritu BoZiu, tazko mdze naplno pochopit autoritu rodicov.

Deti sa previnuju, ak sa hanbia za rodi¢ov (napriklad kvéli chudobe, ich socidlnemu

158 Spoloensky proces, v ktorom zohrala déleZiti Ulohu aj spominand priemyselnd revolicia, spdsobil
segregaciu rodiny. Otcova pritomnost sa postupne stale viac vytracala z rodiny. Tym chybal a Zial, ¢asto chyba,
muzsky identifikacny prvok, ¢o ma samozrejme neblahy vplyv na cell rodinu a zvlast na muzskych potomkov. Aj
vyskyt muzskej homosexuality m6ze mat pévod v chybajlicom otcovi. Ak je otec nepritomny napriklad nasledkom
skorého rozvodu alebo jeho pritomnost je len ,,na papieri”, ako je to napriklad u otcov alkoholikov a na druhej
strane je silne dominantna matka, je mozné, Ze sa muzsky potomok za¢ne identifikovat s matkou. Vyustit to méze
aj do homosexuality, ale v kazdom pripade to mladého muZa poznaci na cely Zivot. Identifikdcia s muzskym
prvkom je pre chlapca jednou zo zékladnych podmienok dobrej [udskej formacie (THEVENOT, X. Omosessualita
maschile e morale cristiana. Leumann [Rivoli]: Elle Di Ci, 1991, s. 117nn.
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povodu a pod.) a mozbyt hresia aj tazko, ak ich verejne zapru. TaktieZ sa previnuju, ak
o rodi¢och urazlivo hovoria vich nepritomnosti, hrubo ich urazaju, zdvihna proti nim ruku
alebo ich nebodaj udra.

PoslusSnost’

Poslusnost je ¢nost, ktorou sa Clovek podriaduje voli predstaveného, ak mu nieco
zakonite nariaduje. Nema za ciel iba vykonanie prikazu, ale podriadenie osoby ako take;j.
Poslusnost je suhlas s hierarchickym poriadkom vo stvoreni a v koneénom dosledku suhlas
s pravami Boha ako vladcu, ktory usporiadal svet tak, Ze nie vSetci sa nachddzaju na rovnakej
pozicii. Poslusnost je ,,ano” posvatnému poriadku v existencii.

Odmietnutie poslusnosti znamena priklon k chaosu. Pravd poslusnost, bez svojvolnej
podriadenosti a na druhej strane bez rebélie a odmietnutia, nachadza svoje opravnenie a
moze dlho trvat len ak je zakorenena v poslusnosti voci autorite Boha. Poslusnost voci Bohu
spolu s laskou je v podstate zakladom moralky. Boh vacésinou neuklada prikazy priamo, ale
reSpektuje poriadok stvorenia a milosti.

Kazda vychova mieri na svedomie vychovavaného subjektu a z toho vyplyva zdsadny
rozdiel medzi vychovou a cvi¢enim (ako napr. u zvierat), ktoré hladi iba na vonkajsi vykon. Ten,
kto skutocne poslticha, musi preniknut do ducha prikazu a prifnat vnutorne k autorite toho,
¢o rozkazuje. U dietata, ktoré prave nadobudlo uZivanie rozumu, ma poslusnost moralnu
hodnotu v tej miere, nakolko si uvedomuje aspon vseobecne, Ze je dobré poslichnut, pretoze
rodicia so svojimi prikazmi maju dobry umysel.

MozZeme rozlisit vychovnu poslusnost, ktora spociva v tom, Ze pokial deti potrebuju
rodi¢ovské vedenie a nie s schopné sa sami rozhodovat, musia poslichat vo vSetkom, ¢o
suvisi s vychovou a vzdelanim. Na druhej strane hovorime o tzv. funkénej poslusnosti u deti (aj
dospelych), ktoré sa musia podriadit autorite rodi¢ov, pokial zostavaju doma.

PretozZe rodicia su len ludia, ¢ize podliehaju omylom, poslusnost voci nim ma tiez svoje
hranice. Dieta nemusi, ba dokonca nema poslichnut, pokial by mu prikazovali nieco
nemoralne. Vo vaZnych otazkach ako napr. vyber Zivotného partnera alebo povolania nemusia
poslichnut, ale maju zobrat do Uvahy ich vacsie skisenosti v danej veci.

Tazkych hriechov proti poslugnosti sa deti dopustaju ak:

— sa priamo stavaju proti autorite rodicov a ich spravodlivym prikazom;

— ak hrubo odpovedaju na ich rady a prikazy, odmietaju bezdévodne povinna spolupracu
pri chode domdacnosti;

— opustaju samovolne abezdbévodne rodiCovsky dom s cielom ujst predcasne spod
rodicovskej autority;

— zanedbavaju skolsku formaciu az do takej miery, Ze sp6sobuju zbytocné a velké vydavky
rodicom;

— proti zdkazu rodi¢ov navstevuju zlych priatelov, podniky, pohybuju sa v zlej spolo¢nosti
atd.

Laska a vd’acnost

Rodicia dali detom lasku, starostlivost a vychovu, preto deti musia rodicov milovat. Za
normalnych okolnosti je laska k rodi¢om najlahsia spomedzi ostatnych druhov lasky. HorSie je
to v pripade, ak rodi¢ia detom nedali to, ¢o mali. Ani to vSak neospravediriuje deti od tejto
povinnosti.
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Ak sa rodic¢ia dopustili tazkej nespravodlivosti voci synovi alebo dcére, nikdy nebude
dovolené tymto ich detom prestat milovat rodicov, naopak mal/a by urobit vsetko pre to, aby
sa cez jeho lasku k rodicom vztahy zlepsili.

Laska k rodicom musi byt vdacna laska, pretoZe Zivot, ktory deti dostali, je jednym
z najvyssich dobier.

Hriechy deti proti laske a vdacénosti:

— prechovdavat nepriatelstvo alebo dokonca nendvist voci rodicom;
— ak sa viac nerozpravaju s rodiémi, nezdravia, nenavstevuju, zvlast ak rodicia tym trpia;
— ak nepodporia starych a chudobnych rodic¢ov a nedaju im potrebné;
— tazko hresia, ak v tazkej chorobe nezavolaju knaza;
— ak sa hadaju a vyvolavaju rozbroje v rodine, kvoli poslednej voli rodic¢ov;
Délezité pravidlo: nevynasat von z rodiny, nehovorit zbytocne o nedostatkoch alebo
chybach rodicov, ak su uz starsi.

Spolocnost’

Pojem spoloc¢nosti

Spoloc¢nost v SirSom zmysle slova je trvalé zdruZenie osob, ktoré uskutocnuje nejaky
spoloc¢ny ciel. Toto zdruZenie moze byt podla svojej prirodzenosti nevyhnutné (tzv. nutna Cize
prirodzend, primarna spolo¢nost) alebo slobodne chcené (tzv. dobrovolnd, ¢ize sekundérna
spolocnost).

Rodina androd su nutné spoloénosti. Medzi slobodné patria rézne naboZenské
spolocnosti, vzdeldvacie spolky, Sportové azdaujmové kluby a pod. Spoloénym znakom
vsetkych tychto zdruZeni je zavislost na uréitom imanentnom cieli alebo vnutornom principe.
To ich odlisuje od zdruzeni, ktoré su zaloZzené na vonkajsej voli, pripadne vonkajSom natlaku,
ako je to napr. v pripade vojenského utvaru.

V uzSom zmysle slova spolo¢nostou nazyvame trvalé zdruZenie zamerané na realizéciu
existencidlnych cielov svojich ¢lenov. Existencidlnymi cielmi s sebazdchova, seba-
zdokonalenie, rozmnoZovanie a vychova deti, vSeobecne prospesna socialna ¢innost, starost
o duchovné dobro atd. Je zrejmé, Ze tato definicia plati len pre nutné spoloc¢nosti, pre
nabozenské spolo¢nosti alebo vzdelavacie spolky, ale nie napr. pre akciové spolo¢nosti alebo
niektoré zaujmové kluby.

Spolu s terminom spolo¢nost sa casto pouZiva spolofenstvo ako synonymum.
Spolocenstvo je zdruZenie, ktoré sa v prvom rade usiluje o vnutorny rozvoj skupiny, napr.
o utvaranie hodnot dolezitych pre osobny rast ¢lenov a pre ich vzdjomnu solidaritu. Typickym
prikladom spoloéenstva je rodina. Spoloénost skor vystihuje predovsetkym zdruZenia, ktoré sa
vyznacuju systematickou organizaciou a vonkajsimi institiciami (zakony, spravne urady...).
Typickym prikladom je Stat.

Ciel’ a uloha spolocnosti

Cielom a ulohou spolocnosti je spolo¢né dobro (bonum comune). Spolo¢né dobro treba
chapat ako ,suhrn tych podmienok spolocenského Zivota, ktoré tak spolocenstvam, ako aj
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jednotlivym &lenom umoZfiuju plndie a lah$ie dosiahnut vlastnd dokonalost“.>® Spolo¢né
dobro podla Katechizmu Katolickej cirkvi (¢. 1907-1909) zahfia tri zakladné prvky:

— Respektovanie fudskej osoby ako takej. Verejnd moc je povinna reSpektovat zakladné
a neodcudzitelné prava ludskej osoby. Znamena to pre kazdého ¢lena moznost realizovat
svoje povolanie, uplatriovat prirodzené slobody, ktoré su potrebné na plny rozvoj povolania
¢loveka.

— Socidlny blahobyt a rozvoj samej spoloc¢nosti. Spolo¢nost musi kazdému spristupnit, ¢o
potrebuje, aby mohol Zit skuto¢nym fudskym Zivotom: vyZivu, Satstvo, zdravie, pracu, vychovu
a kultdru, primeranu informovanost, pravo zaloZit si rodinu atd.

— Pokoj, t.j. stalost a bezpecnost spravodlivého poriadku, z ¢oho vyplyva uloha autority
zabezpedit bezpecnost spolocnosti a jej ¢lenov.

Funkcie spolo¢ného dobra su v podstate dve. Po prvé, zabezpecuje a podporuje ludsku
existenciu €¢lenov spolocnosti. Pri uskuto€iovani tohto ciela pomdahaju rézne spolocenstva,
ktoré maju aj svoje vlastné dobra. Druha funkcia spociva v ochrane prav ¢lenov spolocnosti
a spolocenského poriadku proti ré6znym antisocialnym vplyvom. Tento aspekt spoloc¢ného
dobra sa realizuje vytvdranim azabezpefovanim poriadku a mieru v spolo¢nosti.
NajucinnejSimi prostriedkami vtomto smere je zdkonodarstvo vybavené aj donucovacou
mocou. Je doleZité si uvedomit, Ze nastroje spolocného dobra maju ludom pomahat pri
naplfiani ich existencidlnych potrieb. To znamend, Ze spolo¢né dobro nie je samouéelné.
Naopak, ma sluzit [udskej osobe a BoZiemu planu so stvorenim. Ludskda osoba je teda ciefom
spolo¢nosti a nie prostriedkom pri uskuto¢fnovani spolo¢ného dobra.

Spolo¢né dobro v kazdej spolo¢nosti uskutocnuju jej prislusnici. Je to ich zavazok.
Zdielanie rovnakého ciela a koordindcia spolo¢nych aktivit si vSak vyZzaduje autoritu, ktora by
tuto jednotu zabezpecdovala. Autoritu mozno definovat ako poverenie, ktoré nadriadenu
osobu opravriuje vznasat poziadavky na druhych kvéli ich vlastnému alebo spolo¢nému dobru.
Autorita musi byt schopnad urcit niektoré aspekty individudlneho spravania, v zdujme
spolo¢ného dobra avsulade s poZiadavkami, ktoré zneho vyplyvaju. Mierou tychto
poziadaviek je v kone¢nom dosledku bozZsky poriadok vladnuci v stvoreni. Autorita a spolo¢né
dobro su poZiadavkou spolocenského charakteru ludskej prirodzenosti atiez vyplyvaju
z poziadavky, Ze ¢lovek musi dosiahnut vlastné dobro v spolo¢enstve s ostatnymi. Spolocné
dobro teda odévodnuje autoritu, ale sucasne ju taktiez obmedzuje podla ¢iastkovych cielov
danej spolo€nosti.

Cim blizéie ma jednotlivy aspekt spoloéného dobra k existencidlnym cielom ¢&loveka
ajeho zakladnému urceniu, tym vacsia je povinnost spolocné dobro ctit a podporovat.
Prakticky to znamena, Ze zavaznost spolo¢ného dobra je vddésia v rodine, nez v zaujmovom
klube a vacsia v State, nez napr. v akciovej spolo¢nosti.

Autorita a jej tilohy v spolocnosti

Jednym z fenoménov modernej doby je nedbvera k autorite. Analyza tohto problému
nie je jednoducha a ani nie je cielom tychto poznamok. Mozno vsak povedat, Ze jedna z pricin
nepochybne spociva v skdsenosti s viacndsobnym zneuzitim autority zodpovednych osob.
Individualizmus a s nim suvisiace az prehnané zdoérazfiovanie osobnej slobody, ktorym je

159 DRUHY VATIKANSKY KONCIL, Gaudium et spes, €. 26.
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charakteristickd sucasna doba, zasa vyvolava v ¢loveku tuzbu po oslobodeni sa spod
akejkolvek moci nad sebou. Komplexnost spoloc¢nosti vsak vyzaduje prave vzrastanie Ulohy
autority.

Vyznam slova autorita odvodzujeme z etymologického vyznamu latinského auctoritas,
ktoré pochadza z podstatného mena auctor: autor, garant a slovesa augere: rozmnozovat,
podporovat, obohacovat. Autorita je teda institlcia, ur¢end na rozvoj, obohatenie a podporu
tych, nad ktorymi sa ma vykonavat.

Zvykneme rozliSovat dva druhy autority: osobnd, ktord niektori nazyvaju aj
charizmatickad®®® a oficidlnu (alebo tieZ nazyvand legdlna). Legédlna autorita znamend
poverenie alebo moc, ktori osobe udeli spolo¢nost, alebo ju aspori uzna na zaklade
spolocenskej funkcie, ktoru zastava. Tento druh autority méZzeme chapat ako poverenie, ktoré
nadriadenu osobu opraviuje vznasat na druhych poZiadavky jednak pre ich osobné blaho
alebo v prospech spolo¢ného dobra. V teoldgii sa vacSinou pojedndva len o tejto forme
a zdoraziuje sa jej riadiaca a koordinujuca funkcia. Opodstatnenost a vyznam autority sa
zdovodnuje tym, Ze spolocnost tvoria jedinecné ateda roznorodé osoby. Aj sv. Tomas
Akvinsky hovori, Ze v spolocnosti je potrebna moc, ktord by rozlicné aktivity koordinovala
a nasmerovala v Ustrety spolo¢nému dobru. ,Spolo¢ensky Zivot mnohych [udi nie je mozny
bez predstaveného, ktorého zamer sa uberd k spoloénému dobru. PretoZe zamer vacsieho
poctu ludi sa sam osebe ubera k mnohému, zdmer jediného ¢loveka vsak k jednému. Preto
Filozof hovori, Ze kde je mnohé podriadené jednému, tam je vidy nieco, ¢o vedie a riadi“.1%?
KedZe ¢lovek od prirodzenosti potrebuje pre svoj rozvoj spolo¢enstvo, je potrebnd aj autorita.
Autorita v tomto ponimani je teda ochranou pred zmatkom a anarchiou a cielom vykonu jej
moci je spolo¢né dobro. Ako hovori Druhy vatikansky koncil, aby sa spolo¢nost nerozdrobila
tym, Ze kazdy sleduje len svoj vlastny nahlad, je potrebna autorita, , ktora by usmernovala sily
vSetkych obc¢anov k spolocnému dobru, nie mechanicky a despoticky, ale predovsetkym ako
mravna sila, ktord sa opiera o slobodu a o zmysel pre zodpovednost za prevzaté ulohy

a povinnosti“.162

Podla Svatého pisma drzitelom autority je podstatne a primarne Boh a znamena jeho
absolutnu nadvladu. VSetka autorita, ktorou su obdareni ludia, ma svoj povod v Bohu a On im
ju deleguje. To plati pre vSetky oblasti ludského Zivota. VSetka moc ¢loveka nad prirodou je od
Boha (Gn 1,28; Sir 17,2-4). Krali a vladcovia dostali autoritu, CiZze poverenie a moc vladnut nad

160 Osobnd autorita je danost osoby, zaloZend na jej vynimo&nosti, zvladtnych vlastnostiach alebo daroch.
Druhi ju bezprostredne vnimaju prave vdaka tymto kvalitam. Tento druh autority existuje len v tej miere, nakolko
ju ostatni danej osobe uznaju a ako taku ju prijmu. Autoritou bezne oznadujeme nielen danost alebo instittciu,
ale aj samotného nositela. Sved¢i to otom, Ze okolie vnima jeho pritomnost prave vdaka vynimocnym
vlastnostiam, ktoré ho charakterizuju a odliSuju od ostatnych. Medzi zndmymi postavami Svdtého pisma najdeme
niekolko vyznamnych nositelov osobného typu autority. V Starom zakone st to najma Abraham, Mojzis a proroci,
z nich najma Elias a samozrejme Jan Krstitel. V Novom zakone uplne vynimoc¢né miesto zaujima Jezis. Latinska
Nova Vulgata nepouziva v JeZiSovom pripade slovo auctoritas, pretoze ma skoér pravny vyznam. Vynimocénost
JeZiSovej osoby ajeho ucenia skor vyjadruje termin potestas, Cize moc, ktord mu priznaju dokonca i jeho
odporcovia (napr. Mt 7,29; Mt 21,23; Lk 4,36). V pripade JeZisa i spominanych velkych postav Starého zakona si
uvedomujeme, Ze hlavnou kvalitou, ktora im udelila punc vynimocnosti a zadovazila reSpekt u ostatnych, bola
Bozia moc, Cize sila Ducha. Preto je pre tento autority vhodny ndzov charizmatickd, lebo dobre vystihuje jej
povod.

161 AQUINAS, T. Summa Theologiae |, g. 96, a. 4.
162 pRUHY VATIKANSKY KONCIL, Gaudium et spes, €. 74.
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svojimi poddanymi, taktiez od Boha (Pris 8,14-17; Mud 6,1-9; Sir 10,4n; Iz 45,1-5). Podla sv.
Pavla, sa ma kazdy poddat vyssej moci, ,lebo niet moci, ktord by nebola od Boha. A tie, ¢o su,
ustanovil Boh” (Rim 13,1). Kristus zd6raznuje sluZzobny rozmer autority:

,Kto sa bude chciet stat medzi vami velkym, bude vasim sluzobnikom. A kto bude chciet
byt medzi vami prvy, bude sluhom vsetkych. Lebo ani Syn c¢loveka neprisSiel, aby sa dal
obsluhovat, ale aby sluzil a poloZil svoj Zivot ako vykupné za mnohych” (Mk 10,43-45).

Aj tu zdbévodnenie spociva v zacieleni autority na spoloc¢né dobro. Novozdkonné listy
vyzyvaju k miernemu a dobrotivému vykonu autority. Modelom je vidy Kristova obetava laska
a starostlivost o fudi.

KedZe fakt, Ze ¢lovek potrebuje k uskuto¢neniu svojich cielov spoloc¢nost, vyplyva z jeho
prirodzenosti, méZzeme povedat, Ze aj autorita ako podstatna sucast ludského spoloc¢enstva
ma korene v ludskej prirodzenosti.

Podstata spolo¢ného dobra si nielen vyZaduje autoritu, ale zaroven je bezprostrednym
zdrojom jej prdva a povinnosti. Z toho zaroven vyplyva dolezity fakt, Ze ak je ciefom autority
dosahovanie spolo¢ného dobra, je nim zarovern obmedzend a teda neméze ukladat nic, o by
bolo s nim v protiklade alebo ¢o by spolo¢né dobro nevyZzadovalo.

Okrem koordina¢nej funkcie, ma autorita aj funkciu vychovnu. Tadto pomaha cloveku pri
jeho osobnom rozvoji. Vedie podriadenych, pokial nie su taki samostatni, aby vzali vlastny
osud do svojich ruk. Cielom tejto funkcie je dosiahnut samostatnost osoby tak, aby bola
schopna plnit povinnosti na vlastni zodpovednost a spolahlivo sltuzit spolo¢enstvu.

Principy solidarity a subsidiarity

Princip solidarity predpoklada spoluzitie v spolo¢nosti vo vzajomnej previazanosti
a zodpovednosti. Ide o uUsilie dosiahnut spolo¢né dobro, nakolko spolocnost ako celok a jej
jednotlivi ¢lenovia su vzdjomne osudovo spati. Ak maju prosperovat jednotlivci, musi sa
rozvijat celd spolocnost a naopak. Bez solidarity by sa spoloc¢nost rozloZila na jednotlivé
skupiny a sukromné zaujmy. Spravodlivost, sidrznost a socialny mier sa zakladaju na solidarite
¢lenov spolocnosti.

LepSie postaveni prisludnici spolocnosti su vystaveni pokuseniu nedocenit potrebu
solidarity, pretoze sa im dari a nie su prili§ zavisli na dobrej voéli druhych. Z dlhodobého
hladiska vSak ani ich osobny blahobyt nie je zaru¢eny bez blahobytu celku. Na prvy pohlad sa
moze zdat, Ze staci zdkonny poriadok na zabezpecdenie spravodlivosti a prava. Ak vsak chyba
vychova ksolidarite, jednostranné zdoOrazniovanie rovnosti pred zdkonom sa stdva
prilezitostou k prehnanému individualizmu, v ktorom sa kazdy domaha svojich prav na ukor
spolo¢ného dobra. To hrozi hlavne spolo¢nostiam Zijucim v relativnom blahobyte (tzv. krajiny
prvého sveta), kde vacsSina obcanov vyuZiva cely rad poisteni asocidlne davky, ktoré
odbévodnuju ich naroky vocéi spoloénosti. Pritom sa vSak vytraca pocit zodpovednosti sa
spoloc¢né dobro a za okrajové skupiny obyvatelstva.

Jan Pavol Il. o tom hovori v encyklike Sollicitudo rei socialis: ,,Mocnejsi a bohatsi, majuci
k dispozicii vacsiu ¢ast spolo¢nych majetkov a sluZieb, sa maju citit zodpovednymi za slabsich
a podelit sa s nimi o svoju zamoznost. Ti menej zdmozni zasa, v duchu tej istej solidarity, nech
nezaujmu postoj Cisto pasivny alebo niciaci spolo¢enské tkanivo. Maju sa domahat svojich
zakonitych prav, ale maju aj sami robit, ¢o vyzaduje dobro vSetkych. Stredné vrstvy zasa
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nemaju sebecky nastojit na vlastnom prospechu, ale maju re$pektovat aj zaujmy druhych* 163

To isté kritérium by sa malo uplatfiovat aj v medzindrodnych vztahoch. ,Vzajomna
zavislost sa ma premenit na solidaritu zaloZzenu na principe, Ze stvorené majetky su urcené
vietkym* 164

Princip subsidiarity predpokladd, Ze spolocenské institicie maju podpornu
a komplementarnu funkciu vzhladom k uloham a potrebam mensich skupin a jednotlivcov.
Znamena to, Ze nadriadena spolo¢nost musi mensim skupinam prenechat to, co mézu vykonat
vlastnymi silami a musi im byt ndapomocnd tam, kde nie s schopné vykonat nejaku
nevyhnutnu alebo prinajmensom uzitocnu ulohu. Zasada subsidiarity chrani Ciastkové prava
a kompetencie jednotlivcov pred nadmernym zasahovanim zo strany spolocnosti a taktiez
kompetencie mensich zoskupeni pred totalitnymi narokmi vacsej spolo¢nosti.

Tento princip primarne zavazuje autoritu, aby poskytla svojim podriadenym nutnu
pomoc, ale zarover aby reSpektovala ich vlastni zodpovednost. Sekundarne uklada povinnosti
taktieZ jednotlivcom a mensim spolo¢nostiam. Tym, Ze chrani osobné prava a zodpovednost
podriadenych, pozaduje od nich taktieZ, aby svoje prava a zodpovednost prijali. Princip moze
byt struéne vyjadreny takto: Tolko individudlnej zodpovednosti, kolko je mozné, tolko
zasahovania spolocnosti, kolko je potrebné.

Je potrebné si uvedomit, Ze vredlnom Zivote uplatfiovanie principu subsidiarity,
podobne ako spravodlivost vieobecne, nikdy nebude dokonal3, pretoZe sa nepodari uplatnit
dokonald rovnovahu medzi centraliziciou a decentralizdciou. Problém tkvie nielen
v nedokonalosti ¢loveka, ale aj v dynamike spolo¢nosti, ktord prindsa neustale zmeny a vidy
znovu prekonava existujuci spolo¢ensky poriadok.

Povinnosti obcanov v spolo¢nosti

Medzi zakladné povinnosti obcanov patri: laska k vlasti, obcianska zodpovednost
a participacia na rozhodovani o chode $titu, platenie dani.!®®> Na druhej strane tychto
povinnosti je aj pravo nielen kontrolovat vykon autority v State, ale aj postavit sa proti nej
v pripade, ak sa dlhodobo a vdZznym sp6sobom previnuje.

Laska k vlasti

Laska kvlasti je zakladna zodpovednost a povinnost kazdého obcdana. Vychadza
z prirodzeného prava, pretoze vlast je spolocenstvo ludi, s ktorymi je kazdy obcan spojeny
spolo¢nymi mravmi a kulturnymi hodnotami a kazdy svojej vlasti dakuje za ochranu a podporu
spolo¢ného dobra. Laska k vlasti sa musi prejavovat predovsetkym zaujmom a starostlivostou
o jej dobro.

Nejde o nacionalizmus, kedy ¢lovek mysli len na vyhody pre vlastny narod alebo ho
precefiuje a neuznava alebo podcenuje prava druhych narodov. Pravé vlastenectvo sa
vyznacuje duchom lasky a spravodlivosti voci ostatnym narodom.

163 JAN PAVOL II. Sollicitudo rei socialis, encyklika o socialnej starostlivosti Cirkvi. In: Dokumenty socidlnej
nduky Cirkvi. Trnava: Spolok svdatého Vojtecha, 2007, ¢. 39.

164 JAN PAVOL I1., Sollicitudo rei socialis, ¢. 39.
165 vid': PESCHKE, K.-H. Kfestanskd etika. Praha: Vy$ehrad, 2004, s. 529-550.
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Obcianska zodpovednost a spolurozhodovanie

Obdianska zodpovednost je viac nez len poslusnost alebo respektovanie zakonov. Nie je
v poriadku postoj, ked obcan len vznasa poziadavky voci statu a poskytuje mu pokial mozno
iba najmensie mozné protisluzby. Okrem svojich zaujmov, musia obcania mysliet aj na blaho
celku, ¢ize statu.

Poslusnost je sucastou obcianskej zodpovednosti. Neznamena natolko podriadenie sa
individudlnemu vladcovi, ale skér svedomité dodrziavanie zakonov. To je zakladnd povinnost
obcanov avola sa ¢nost legality. Obcania su viazani poslusnostou nielen voci vlade, ktora
vznasa rozumné poziadavky, ale aj voci nepohodinym autoritdm v ¢ase nudze. Tuto nduku
nachddzame aj vo Svatom pisme:

»KvOli Panovi sa podriadujte kazdej ludskej ustanovizni: ¢i uz kralovi ako najvyssiemu,
alebo miestodrzitelom ako tym, ktorych on posiela trestat zlo¢incov a chvalit dobrych”
(2 Pt 2,13n). Ataktiez: ,Kto sa protivi vrchnosti, protivi sa BoZiemu poriadku. A ti, ¢o sa
protivia, sami si privolavaju odsudenie. (...) Preto sa treba podriadit, a nielen zo strachu pred
hnevom, ale aj kvéli svedomiu“ (Rim 13, 2.5).

Socidlne potreby vyplyvajuce z Iludskej prirodzenosti si vyzaduju obdciansku
zodpovednost. Bez spoluprace ob¢anov by totiz stat nemohol existovat a ak sa budu podielat
na jeho zveladeni, v kone¢nom désledku sa to prejavi aj na ich individudlnom dobre. Blaho
Statu je vidy poziadavkou a zdmerom jeho obcanov.

Povinnost volit a aktivne vyjadrovat svoje nazory.

,Obrovské pole apostolatu sa otvara v poriadku narodnom a medzindrodnom, kde su
najma laici uplatfiovatelmi krestanskej mudrosti. Co sa tyka lasky k narodu a verného pinenia
obcianskych povinnosti, nech sa katolici citia viazani pracovat za naozajstné spolo¢né dobro a
nech presadzuju vahu svojho presvedcéenia takym sp6sobom, aby sa obcianska pravomoc

spravodlivo vykonavala a zakony zodpovedali mravnym predpisom a vieobecnému dobru*.16®

Formou vyjadrovania nazorov na fungovanie spoloc¢nosti je aj ob¢ianska neposlusnost.
Ide o formu nenasilného odporu, ktora spociva v Umyselnom prekroceni zakonov, ktoré boli
pravoplatne vydané. S tym sa spaja snaha branit druhym alebo vlade v uskutoénovani tychto
zdkonov. V zédsade su vsetci obcania povinni dodrZiavat platné zakony Statu. Za urditych
okolnosti vsak akt obcianskej neposlusnosti moéze byt oprdvnenym protestom proti
[ahostajnosti vacsiny. Avsak v demokratickom pravnom State je dost spornym postupom,
ktory sa moze zvrhnut na neopravnené rusenie pokoja. Zvlast, ak niekto brani druhym v plneni
ich obcianskych povinnosti.

Povinnost volit je obcianska a mravna povinnost, ktord zavazuje vo svedomi minimalne
vtedy, ak proti dobrému (vhodnému) kandidatovi stoji nedéstojny protivnik. Nikto nesmie
tvrdit, Ze jeho hlas nema Ziadnu vahu. Krestan nemusi volit len kandidatov krestanskej strany,
musi si vSak uvedomit, Ze svojim hlasom rozhoduje o slobode cirkvi a svedomia. Neddstojného
kandidata moéze volit len vtedy, ak zabrani volbe este horsieho. Ak stoja proti sebe moralne
vhodny a mordlne nevhodny kandidat, alebo vhodna a nevhodna strana a ide o volby, kedy sa
rozhoduje o velkom dobre spolo¢nosti, povinnost volit a volit spravneho kandidata (stranu),

166 DRUHY VATIKANSKY KONCIL. Apostolicam actuositatem, dekrét o apostoldte laikov. Trnava: Spolok
svatého Vojtecha, 2008, ¢. 14.
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mbZe zavazovat aj pod tazkym hriechom.

»,Nech su teda vsetci obcania pamatlivi na pravo a zaroven povinnost pouZivat svoje
slobodné hlasovacie pravo v zaujme vseobecného dobra“.1®’

Ti, ktori maju schopnost zastavat nejaky verejny Urad, maju ho prijat v duchu sluzby:
,Cirkev poklada za chvalitebnu a uctyhodnu ¢innost tych, ¢o sa v sluzbe ludi venuju verejnym
zaujmom a berl na seba zodpovednost za tieto zaleZitosti“.1%® A taktie?: ,Co sa tyka lasky k
narodu a verného plnenia obcianskych povinnosti, nech sa katolici citia viazani pracovat za
naozajstné spolo¢né dobro a nech presadzuju vahu svojho presvedéenia takym sp6sobom, aby
sa obcianska pravomoc spravodlivo vykonavala a zakony zodpovedali mravnym predpisom a
vseobecnému dobru. Katolici, skiseni v politike a naleZite utvrdeni vo viere a krestanskom
uceni, nech neodmietaju verejné funkcie, pretoze ak ich zodpovedne vykondvaju, mozu
napomahat spolo¢né dobro a zarover pripravovat cestu evanjeliu“.1%°

Obcania su povinni sa k nositelom moci chovat s ndleZitou Uctou vo vedomi, Ze
obciansku moc chcel a ustanovil Boh.

Povinnost platit dane

Vseobecné dobro vyZaduje od obcanov platit dane. JeZis Kristus tuto povinnost potvrdil:
,Co je cisarovo, dajte cisdrovi...“ (Mk 12,13-17). Tym uznal cisdrovo pravo vyberat dane.
Povinnost platit dane vychadza z povinnosti vsetkych obcanov vyhoviet narokom statu,
ktorého pomoc potrebuju, z ktorého maju GZitok a ktory prijima niektoré ich zavazky. U¢elom
dani je udrziavanie vladneho aparatu a jeho institucii: podpora statnych uradnikov, policie
aarmady, starostlivost o vSeobecné spolocenské potreby — ulice, 3$koly, socidlne
zabezpedenie, prerozdelenie statkov podla zdsad socidlnej spravodlivosti. Spravodlivost
a laska k bliznemu vyzaduju od kazdého obcana, aby sa na tychto ulohach podielal. Z toho
dovodu, kazdy je vo svedomi viazany k plateniu spravodlivych dani.

,Preto sa treba podriadit, a nielen zo strachu pred hnevom, ale aj kvoli svedomiu. Preto
platite aj dane, lebo ti, Co ich vyZaduju, su Bozi sluzobnici. Davajte kazdému, ¢o ste dlzni: komu
dan, tomu dan, komu clo, tomu clo, komu bazen, tomu bazeri, komu ¢est, tomu cCest”
(Rim 13,5-7).

Darové uniky su velky problém. NajvacsSiu cast narodného déchodku vyrobia zavisli
zamestnanci (asi 60-70%). Ale tym, Ze ich prijmy zdafuje ich zamestnavatel, dafiové uniky su
vich pripade nepatrné. Kratenia dani sa v najvacsSej miere dopustaju nezavisli podnikatelia
a slobodné povolania. Podnikatel, ktory sa bez Skrupul dopusta dariovych unikov, zarobi viac,
nez jeho pocestny konkurent. Podobné financné vyhody mozno dosiahnut aj inymi druhmi
podvodu. To vSak neopraviuje konkurenciu konat podobne. Kratenie dani je zlo a prejav
nedostatku solidarity. Druhy vatikdnsky koncil pranieruje individualistickd mordlku, ktorej
prejavom je aj kratenie dani:

,Prenikavé a rychle premeny vyZaduju so zvySenou naliehavostou, aby sa nikto
neuspokoijil s Cisto individualistickou etikou z nepozornosti voci vyvoju veci alebo z tupej zo-
trvacnosti. Povinnosti diktované spravodlivostou a laskou sa plnia ¢im dalej tym lepsie vtedy,

167 DRUHY VATIKANSKY KONCIL, Gaudium et spes, €. 75.
168 DRUHY VATIKANSKY KONCIL, Gaudium et spes, €. 75.
169 DRUHY VATIKANSKY KONCIL, Apostolicam actuositatem, ¢. 14.
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ked kazdy, pri¢ifujuc sa o spolo¢né dobro podla svojich schopnosti, so zretelom na potreby
inych, napomaha a podporuje aj verejné a sukromné ustanovizne, ktoré pracuju na zlepSovani
zivotnych podmienok ¢loveka. (...) Nemadlo je takych, ¢o sa nehanbia klamstvami a podvodmi
vyhybat spravodlivym daniam a inym povinnostiam voci spolo¢nosti“.17°

Platenie dani je podstatnou sucastou verejnej zodpovednosti dobrého obcana. Finanéna
a hospodarska politika su prostriedky, ktorymi sa buduje spolo¢nost a st nastrojmi pomoci
druhym v duchu solidarity. Dnes sa malo pomaha priamo almuZnami, ale skér pomocou
verejnych institucii.

V pripade kratenia dani vznikd povinnost nahrady, pretoZe obcania, ktori su sucastou
spolo¢nosti maju pravo ocakavat od svojich spoluobcanov, Ze budl podobne prispievat do
spolo¢ného dobra. Nahradu treba splatit Statu. V pripade, Ze by to bolo prilis tazké, mozno ju
vykonat formou podpory charitativnych alebo socialnych projektov. Hlavne, ak by niekomu
hrozil trest, keby zaplatenim nahrady vyslo najavo jeho predchadzajuce kratenie dani.

Odpor voci nespravodlivej statnej moci

Obcania maju v zdsade povinnost posluchat verejni moc, ale maju pravo na odpor voci
autorite, ktord je nespravodliva:

»Ak verejnda moc, prekrociac svoju kompetenciu, utld¢a obcanov, nech obcania
neodmietaju to, ¢o si objektivne vyZzaduje verejné blaho; ale nech im je dovolené branit svoje
prava a prava svojich spoluobcanov proti zneuzivaniu verejnej moci, v medziach prirodzeného
zékona a zakona Evanjelia“.1”!

Statna moc méze byt protipravna z dvoch dévodov: bud' ju predstavitelia ziskali nasilne
alebo protipravne (nelegitimny vlddca) alebo sa pravoplatne nadobudnutd moc (legitimny
vladca) pocas vladnutia stala zlo€innou a tyranskou.

Odpor voci nelegitimnemu vladcovil72

Nelegitimny je ten vladca, ktory sa zmocnil vlady bez pravneho naroku. Obéania nie su
v zdsade viazani posluchat uzurpatorov. Naopak maju povinnost pomahat svojej legitimnej
vlade v odpore proti nelegitimnym vladcom. Urcita povinnost posltchat nastava v situacii, ked
uz krajinu bezpecne ovladol a trva az do chvile, pokial trva tento stav. Dovod k tomu nespociva
v tom, Ze ziskal moc, ale v nutnosti zaistit verejny poriadok, ¢ize zo spolo¢ného dobra. Tato
podmienenad poslusnost vodi uzurpatorovi moci, nie je proti pravu legitimnych vladcov vyzvat
v urcitej chvili ob¢anov k aktivnemu odporu.

Akonahle nelegitimny vladca dospeje k mierovému drzaniu moci, jeho autorita sa
v priebehu doby moéZe stat legitimnou. Dévodom opat nie je to, Ze Uspech vytvara pravo, ale
potreba chranit obciansku spolo¢nost pred dalsimi konfliktami. K takémuto uzakoneniu moci
vsak moze dojst len za predpokladu, Ze novy vladca v zasade respektuje pravo a spravodlivost
a zachovdva a podporuje spolocné dobro.

Tyrania nikdy nemdze ziskat legitimitu, aj keby sa jej podarilo udrzat moc akokolvek
dlho. Uznanie byvalého uzurpatora nie je mozné bez aspon tichého suhlasu obc¢anov, ktori tym

0

170 DRUHY VATIKANSKY KONCIL, Gaudium et spes, ¢. 3
¢.74

171 DRUHY VATIKANSKY KONCIL, Gaudium et spes,
172 pESCHKE, Kiestanska etika, s. 535-536.
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uznaju, Zze sa zachovava spolo¢né dobro a nova autorita sa stala jeho konstitutivnou stcastou.
V takomto pripade zanikaju vSetky naroky povodnej legitimnej viady.

Odpor voci legitimnemu vladcovil73

Poslusnost voci legitimnej autorite nie je bezpodmiene¢nou povinnostou. Jej hranice
uréuje prirodzeny i bozsky mravny zdkon. Ak sa autorita stane nespravodlivou a protivi sa
Boziemu zdkonu, obc¢ania uZ nie su viazani poslusnostou: ,,Boha treba viac posluchat ako fudi”
(Sk 5,29).

Obcasny neospravedineny vykon autority, ktory je vidy spdsobeny obmedzeniami
[udskej prirodzenosti eSte nepripravuje vladu o jej legitimnost. VIada sa nestane nelegitimnou
kvoli tomu, Ze obcas vyda nespravodlivy zakon alebo Ze pomaly riesi problémy, ale aZ vtedy,
ked' trvale zneuZiva svoju moc sposobom, ktory odporuje spolo¢nému dobru. Musi ist teda
o trvalé avaZne konanie proti spolocnému dobru. V takom pripade su obcania opravneni
postavit sa proti tyranskej moci a nahradit ju inou. K dispozicii m6Zzu mat v zdsade nasledujuce
moznosti: vyuzitie zakonnych prostriedkov, pasivny odpor a aktivny odpor.

V dobre usporiadanom State musia mat obcania mozZnost branit zakonnymi
prostriedkami svoje prdva proti politickej autorite, ktord tyransky vykonava svoju moc
a takuto vladu odstranit. Rozdiel medzi diktaturou a zdravym pravnym Statom je v dostupnosti
takychto prostriedkov.

Pasivny odpor spociva v nendsilnom odopreni poslusnosti zakonu. Obcania nie su
povinni posluchat nespravodlivé zdkony a nariadenia vlady. Nesmu posluchnut zakon, ktory je
v rozpore so spolo¢nym dobrom a prikazuje nemoralnu vec. Nespravodlivé su vsetky zdkony,
ktoré odporuju prirodzenému pravu, ludskym pravam a existencnym cielom c¢loveka.
Nespravodlivost zakona vsak musi byt ista. V pripade pochybnosti plati prezumpcia v prospech
legitimnej autority. Ak je zakon nespravodlivy, ale neprikazuje nemoralnu vec, je mozné ho
neuposlichnut, ale nie je to zavazné. Mozno sa takymto zakonom riadit, aby sa ob¢an vyhol
tazkym trestom za jeho neuposlichnutie. Vo vynimocnych pripadoch méze byt dodrzanie
podobného nespravodlivého zdkona povinné, aby sa zabranilo eSte vaésiemu neporiadku.

Aktivhy odpor je organizovand obrana proti zneuZivaniu Statnej moci. Je moind
s pouZzitim ndasilia ibez neho. Nendsilny aktivny odpor mozino vykonavat napr. slovom
a burcovanim verejnej mienky, odvolavanim sa na vyssie inStancie (napr. OSN), masovymi
demonstraciami a generalnymi Strajkami.

Tradicna mordlka vidy zastavala nazor, Ze okrem Uplne vynimoénych pripadov je
nenasilny odpor jedina dovolena forma aktivneho odporu. D6vodom, ako vzdy, je poziadavka
spolo¢ného dobra. Ndsilny odpor, najma ak prerastie do obcianskej vojny, predstavuje pre
blaho 3$tatu velké nestastie, vacsie, nez zneuZivanie moci. Po sklsenosti s tyraniami
komunistického a nacionalno-socialistického typu, su vSak teoldgovia viac nachylni prijat
pravo na ozbrojené povstanie proti nezakonnej tyranii. Aby bol aktivny nasilny odpor
ospravedlneny, musia byt splnené urcité podmienky:

— Vlada sa musi previnit hrubym, dlhodobym a rozsiahlym zneuzivanim Statnej autority,
Cize prestala plnit funkciu sluzby spolo¢nému dobru.

173 pESCHKE, Kiestanska etika, s. 536-538.
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— Vyskusali sa bezuspesne vietky pokojné a nenasilné prostriedky odporu.

— Musi existovat odévodnena nadej na Uspech a Ze pomery sa zlepsia a nie nezhorsia.

— Pouzitie nasilia nesmie prekroCit uréitd mieru, ktora je nutnd a postacujica
k odstraneniu tyranskej moci.

— Rozhodnutie o oprdvnenosti a zahajeni nasilného odporu musi byt vykonané v mene
[udu a nie ako vysledok niekolkych nespokojnych jednotlivcov. Rozhodovat by preto mali len
osoby s velkou kompetenciou a vysokym zmyslom pre zodpovednost.

Moralne povinnosti ¢clenov Cirkvi

Na rozdiel od Statu, ktory zodpovedd potrebe [udskej prirodzenosti ateda je
prirodzenym spolo¢enstvom, Cirkev naopak je skuto¢nost vo svojej podstate nadprirodzena,
pretoZe je zamerand na spdsu v Bohu, ¢o prevysuje vSetky prirodzené moznosti, o¢akavania
a poziadavky ¢loveka. Koncil o Cirkvi hovori, Ze je ,je v Kristovi akoby sviatostou ¢ize znakom
a prostriedkom ddéverného spojenia s Bohom a jednoty celého fudského pokolenia“.l”*
Rozozndvame v nej dvojaku skutocnost: viditelnd spolocenskd a organizovand av nej
obsiahnutu a fou sprostredkovanu nadprirodzenu. Obidve su neoddelitelne spaté.

»Jediny Prostrednik, Kristus, ustanovil a ustaviéne udrZuje svoju svatu Cirkev ako
viditelny organizmus viery, nddeje a lasky na tejto zemi a prostrednictvom nej rozsiruje medzi
vsetkych svoju milost a pravdu. Netreba vsak pokladat za dve rozlicné skutoc¢nosti spolo¢nost
vybavenu hierarchickymi ustanoviziiami a Kristovo tajomné telo; viditelné spolocenstvo a
duchovnu pospolitost, Cirkev pozemsku a Cirkev oplyvajucu nebeskymi darmi, lebo tvoria
jedind komplexnu skutoénost, ktord sa sklada z fudského a bozského prvku“.t’>

Cirkev a $tat nazyvame dokonalymi spoloénostami, ale nie v rovnakom zmysle slova. Stat
vlastni vsetky prostriedky, aby dosiahol svoj ciel, ¢ize spolo¢né dobro a aby ho mohol chranit
pred vnutornymi a vonkajsimi nepriatelmi. Cirkev ako dokonald spoloc¢nost tiez vlastni vsetko,
aby dosiahla svoj ciel, ktory je nadprirodzeny — spolocenstvo ludi s Bohom a medzi sebou.
KedZe vSak dostava svoje spasonosné dobra neustale a priamo od Boha, nemo6zeme hovorit
o sebestaénosti Cirkvi. NavySe v tomto svete dosahuje svoj ciel iba nedokonalym sp6sobom.
Cirkev teda nemdze dosiahnut svoj ciel tak, ako $tat, preto ich definujeme ako dokonale

spolocnosti len v analogickom zmysle.

Konkrétne povinnosti veriacich176

Samozrejme, Ze na tomto mieste nemdme na mysli iba povinnosti laikov voci cirkevnej
hierarchii, ale vSetkych ¢lenov Cirkvi voci celej Cirkvi.

Viera v Cirkev

Stat ako prirodzené spolo¢enstvo mdieme poznat na zaklade prirodzeného rozumu,
Cirkev ako tajomstvo moOZeme poznat iba vierou. V apostolskom a nicejsko-carihradskom
vyznani viery je vyslovne predmetom viery. VSetky ostatné povinnosti voci Cirkvi vyplyvaju iba

174 DRUHY VATIKANSKY KONCIL, Lumen gentium, &. 1.
175 DRUHY VATIKANSKY KONCIL, Lumen gentium, &. 8.
176 GUNTHOR, A. Mordina teoldgia Ill/a. Rim: SUSCM, 1996, s. 309-318.
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pre toho, kto v fiu veri. Ak chyba viera, povinnosti sa stavaju nejasnymi a naopak, ¢im viac
Clovek veri v Cirkev, tym ochotnejSie prijima povinnosti voci nej.

Laska voci Cirkvi

Laska k Cirkvi vychadza z dvoch predpokladov. Po prvé, veriaci dostava spasu a rozne
dobrodenia od Boha skrze Cirkev. Po druhé, nie je mozné oddelit lasku ku Kristovi od lasky
k Cirkvi, pretoze Cirkev je Kristovym mystickym telom. To, ¢o aplikuje Druhy vatikansky koncil
na knfazov, plati pre vSetkych veriacich: ,Do akej miery kto miluje Cirkev Kristovu, do takej
miery ma Ducha Svatého”.17’

Neustale obratenie a obnova

Clenovia Cirkvi sa neotvaraju v dostatoénej miere milosti, ktora plynie z Cirkvi a preto
neprinasaju ovocie nakolko by mohli.

»Hoci totiZz Katolicka cirkev dostala vSetku od Boha zjavenu pravdu a vsetky prostriedky
milosti, predsa jej ¢lenovia neZiju podla toho s patri¢nou horlivostou, takze tvar Cirkvi sa javi
nasim oddelenym bratom i celému svetu menej Ziarivou, a tym sa brzdi rast kralovstva
BoZieho. Preto sa vsetci katolici maju usilovat o krestansku dokonalost a kazdy z nich sa ma
podla svojich mozZnosti snazit, aby Cirkev, nosiac na svojom tele uponiZenie a zomieranie
Kristovo, den ¢o den sa oCistovala a obnovovala, kym si ju Kristus nepripravi slavnu, bez skvrny
a vrasky“.178

Jednota v laske
Jednota v laske je BoZi dar i uloha pre vSetkych veriacich.

— Jednota je tuzbou vyjadrenou Kristom ako testament v poslednych dnoch jeho
pozemského Zivota.

— Spolocné pocuvanie BoZieho slova, sviatosti, najma Eucharistia ainé ukony kultu
vyjadruju a stvarnuju ekleziologicky charakter lasky v Cirkvi.

— Vzdjomna laska aldska k bliznym je vyjadrenim prorockého poslania BoZieho [udu.
Kazdy nedostatok jednoty v Cirkvi a rozdelenie krestanov je prekazkou svedectva o Kristovi:
,Tato roztrieStenost sa protivi voli Kristovej, je svetu na pohorSenie a na ujmu presvatej veci
hldsania evanjelia vsetkému stvoreniu“.1”®

Poslusnost’ v Cirkvi

Je doleZité si uvedomit rozdiel medzi poslusnostou vocéi svetskej autorite, napriklad
v $tate a poslusnostou v Cirkvi. Poslusnost v State sa zaklada na prirodzenom rozumovom
poznani zamerania $tatu na spoloéné dobro, na uprednostneni spoloéného dobra pred
sukromnym dobrom a na potrebe autority pre dosiahnutie spoloéného dobra. Poslusnost
v Cirkvi je zaloZenda na nadprirodzenych predpokladoch, na zamerani na uskutoénenie
spasonosnej Bozej vole.

177 DRUHY VATIKANSKY KONCIL. Optatam totius, dekrét o krazskej formacii. In: Dokumenty Druhého
vatikdnskeho koncilu. Trnava: Spolok svatého Vojtecha, 2008, ¢. 9.

178 DRUHY VATIKANSKY KONCIL. Unitatis redintegratio, dekrét o ekumenizme. In: Dokumenty Druhého
vatikdnskeho koncilu. Trnava: Spolok svatého Vojtecha, 2008, ¢. 4.

178 DRUHY VATIKANSKY KONCIL, Unitatis redintegratio, &. 1.

100



Podstatnymi prvkami tejto poslusnosti su:

— Poslusnost voci BoZziemu spasitelnému planu zavazuje vsetkych v Cirkvi.

— Prava poslusnost je nasledovanim Krista, ktory sa Uplne odovzdal do véle Otca. ,Laici,
ako vsetci veriaci, nech prijimaju ochotne, s krestanskou poslusnostou, ¢o duchovni pastieri
ako zastupcovia Kristovi ustanovuju v Cirkvi vo funkcii ucitelov a spravcov, nasledujuc tak
priklad Kristov, ktory svojou poslusnostou az na smrt spristupnil vSetkym fudom blazenu cestu
slobody dietok BoZich“.180

— Poslusnost voci pastierom Cirkvi spociva v snahe spolo¢ne a harmonicky uskuto¢novat
spasitelnu volu BoZiu. To vyZaduje ochotu zo strany veriacich posluchat pastierov a otvorenost
ducha voci laikom zo strany cirkevnych predstavenych.

Kritika v Cirkvi

Na uskutocnenie BoZej vole je potrebna spolupraca vietkych, laikov i hierarchie. Koncil
pripomina laikom ich Ulohu voci predstavenym v Cirkvi:

»,Nech im teda slobodne a s doverou davaju najavo svoje potreby a Zelania, ako sa svedci
na dietky BoZie a na bratov v Kristu. Podla svojej pripravenosti, povolanosti a zodpovednosti
su opravneni, ba niekedy aj povinni povedat svoju mienku o veciach, tykajucich sa dobra Cirkvi.
Nech sa to deje, ak treba prostrednictvom ustanovizni, ktoré na to zriadila Cirkev, a to vidy
pravdivo, smelo a mudro, s Uctou a laskou voci tym, ktori vzhfadom na svoju posvatnu funkciu
zastupuju Krista“.*8!

Spravny spdsob vyjadrovat kritiku v Cirkvi by sa mal drzat nasledujicich noriem:

— byt predovsetkym kriticky voci sebe, t.j. skimat dévody a ciel svojej kritiky;

—snaha o objektivnost — mat kompetenciu a znalosti v oblasti, v ktorej sa vyslovuje
kritika;

— nevyslovovat kritiku hned verejne, ale najprv medzi Styrmi o¢ami alebo v tzkom kruhu

— riadit sa pravidlami Ucty a lasky.

Ten, kto je kritizovany, ma kritiku prijat a uvaZzovat, ¢i je opravnena alebo nie. Keby videl,
Ze je nespravodliva, pri odmietnuti sa riadit pravidlami tcty a lasky.

Princip subsidiarity

Princip subsidiarity plati v Cirkvi inym sp6sobom ako v civilnej spolo€nosti. Obcania Statu
su totiz do istej miery schopni vlastnymi silami dosiahnut svoj ciel: spolo¢né dobro a rozvoj
vlastnej osoby. Tam, kde koncia ich schopnosti, im poméZze Stat. Avsak v Cirkvi osobné
prispenie a prvotnd iniciativa nie su prvoradé. Vzhladom na jej nadprirodzeny pévod
a zameranie su vsSetci veriaci predovSetkym prijimatelmi zo strany BoZej. BozZie pOsobenie je
podstatny prvok na pociatku iv celej existencii Cirkvi. Preto moZno o principe subsidiarity
v Cirkvi hovorit len analogicky.

Negativna stranka principu subsidiarity, CiZze princip, Ze vysSia inStancia si nembze
prisvojit, o moze jednotlivec urobit sam spociva v tom, Ze nikto nemdze jednotlivcovi branit,
aby dal svoj rozhodujuci suhlas ponuke BoZej milosti. Nikto nemdzZe rozhodnut za neho,
pretoZe zodpovednost je na kazdom jednotlivcovi.

180 pRUHY VATIKANSKY KONCIL, Lumen gentium,

¢.37.
181 DRUHY VATIKANSKY KONCIL, Lumen gentium, &. 37.
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Pozitivna stranka principu subsidiarity spociva v tom, Ze jednotlivci, ¢i mensie komunity,

pri rozvoji milosti, ktord dostali a v spolupraci s fou mézu pouzivat slobodu a autondmiu.
PriliSny centralizmus by bol v protiklade s tymto principom. Konkrétnou aplikaciou pozitivnej
stranky principu subsidiarity je vztah voci opravdivym charizmam a charizmatikom. Cirkevna
autorita musi charizmy skimat a tie, ktoré su pravé, podporovat.

Kontrolné otazky:

O NV kR wDN R

10.

11

17

Odkial' pochadza institut manzelstva?

Kedy vznika manzelstvo medzi konkrétnymi osobami — muzom a Zzenou?
Co je dudou manzelského Zivota?

Aké su ulohy krestanskej rodiny v ramci Cirkvi a spolo¢nosti?

Ktoré vzajomné povinnosti manzelov su najdoélezitejsie?

Ako by ste charakterizovali vychovny vplyv otca a matky na deti?

V ¢om je Specifikum krestanskej vychovy?

Su deti povinné preukazovat lasku rodicom aj v pripade, Ze boli zanedbavané, pripadne
ZneuZivane?

Co je to spolo¢nost, aky je je ciel, aké druhy spolo¢nosti pozndme a v éom sa od seba
odlisuju?

Popiste vztah autority a spolo¢ného dobra v ramci spolo¢nosti.

. Kedy je obcéan oslobodeny od lasky k vlasti?
12.
13.
14,
15.
16.

MozZe obcana povinnost volit v parlamentnych volbach zavazovat pod tazkym hriechom?
Je povinnostou obcéanov vidy odvadzat dane?

Kedy sa vladca zo spravodlivého stdva nespravodlivym?

Je obdianska vojna legitimnym rieSenim nedobrého stavu v spolo¢nosti?

Vymenujte zakladné povinnosti veriacich v Cirkvi.

. Aké vlastnosti by mala mat kritika v ramci Cirkvi?
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